Pamietnik Literacki CXVII, 2026, z. 2, PL ISSN 0031-0514

DOI: 10.18318/pl.2026.2.3

WITOLD WOJTOWICZ Wroctaw

,TERAZ, MISTRZU, SAM SIE LECZ” O ZNACZENIU ,TRENU XIX"
DLA CYKLU ,TRENOW” JANA KOCHANOWSKIEGO

W artykule przesledze znaczenia motta dla struktury swiatopogladowej i retorycz-
nej Trenéw Jana Kochanowskiego, przedstawione w pracach Marii Cytowskiejl.
Zarazem bedzie to préba ponownego wyjasnienia cyklicznosci Trenéw w odniesie-
niu do analizy ich kontekstow religijnych — przede wszystkim roli Trenu XIX dla

Nalezy wskazac zwilaszcza artykulty M. Cytowskiej: Nad ,Trenami” Jana Kochanowskiego.
Od motta do genezy poematu. ,Pamietnik Literacki” 1979, z. 1, s. 181-186; Nad ,Trenami” Jana
Kochanowskiego. Terapia bolu. W kregu tradycji antycznej i chrzescijariskiej. ,Symbolae Philolo-
gorum Posnaniensium Graecae et Latinae” t. 7 (1988), s. 143-152. Do tej ostatniej pozycji odsy-
tam dalej skrétem C. Ponadto stosuje nastepujace skroty: B = T. Banas-Korniak, Wokot
,Trenéw” Jana Kochanowskiego. Szkice historycznoliterackie. Katowice 2016. - G = Z. Glom-
biowska, ,Treny” Jana Kochanowskiego wobec konwencji gatuniu i literackiej mody. W: W po-
szukiwaniu znaczen. O poezji Jana Kochanowskiego. Gdansk 2001, s. 7-62. -GC=S. Grzesz-
czuk, Cycerow ,Trenach” Jana Kochanowskiego. W: Kochanowski i inni. Studia, charakterystykt,
interpretacje. Wyd. 2, zmien. i uzup. Katowice 1988, s. 105-132 (pierwodruk w zb.: Jan Kocha-
nowski i epoka renesansu. W 450 rocznice urodzin poety 1530-1980. Red. T. Michatowska.
Warszawa 1984, s. 140-158). - H = P. Hadot, Twierdza wewnetrzna. Wprowadzenie do ,Roz-
myslan” Marka Aureliusza. Przet. P. Domanski. Kety 2004. - K= K. Kumaniecki, Dooko-
ta zaginionej ,Consolatio” Cycerona. ,Meander” 1967, z. 2/3, s. 86-112; -KT = J. Kochanowski,
Dzieta wszystkie. Wyd. Sejmowe. T. 2: Treny. Oprac. M. R. Mayenowa, L. Woronczakowa,
J. Axer, M. Cytowska. Wroctaw 1983. BPP, B 24. - N = A. Nowicka-Jezowa, ,Tren
XIX - albo Sen”. Szkic interpretacyjny. W: Spotkania w labiryncie. Szkice o poezji Jana Kocha-
nowskiego. Krakow 2019, s. 91-118. -0 = B. Otwinowska, Sen w poezji Jana Kochanowskie-
go. W: Jan Kochanowski. 1584-1984. Epoka, twérczosé, recepcja. T. 1. Red. J. Pelc, P. Buch-
wald-Pelcowa, B. Otwinowska. Warszawa 1989, s. 399-413. - P = J. Pietrkiewicz,
Sredniowieczna formuta snu w ,Trenach” Kochanowskiego. W: Literatura polska w perspektywie
europejskiej. Studia i rozprawy. Przet. A. Olszewska-Marcinkiewicz, [. Sieradzki. Wy-
boér, oprac., przedm. J. Starnawski. Warszawa 1986. - PW = D. P. A. Pirie, Wymiar tragicz-
ny w ,Trenach” Jana Kochanowskiego. W zb.: Jan Kochanowski. Interpretacje. Red. J. Btonski.
Krakéw 1989, s. 178-199. - U = G. Urban-Godziek, ,Treny” Jana Kochanowskiego wobec
wloskiej tradycji funeralidw poswieconych dziewczetom (Giovanni Boccaccio, Giovanni Pontano
i inni). ,Terminus” 2008, z. 2, s. 79-121. Liczby po skrétach wskazuja numery stronic. W przy-
padku cytatow z Trenéw podaje numery wersow.

Rozwazania Cytowskiej mialy swoja recepcje — zob. m.in. K. Mrowcewicz, Czemu wolnosé
mamy? Antynomie wolnosci w poezji Jana Kochanowskiego i Mikotaja Sepa Szarzyriskiego. Wro-
ctaw 1987, s. 176 n. - S. Grzeszczuk: ,Treny” Jan Kochanowskiego — préba interpretacji.
W: Kochanowski i inni, np. s. 89-90; GC 111. - K. Ziemb a, Jan Kochanowski jako poeta egzy-
stencji. Prolegomena do interpretacji ,Trenéw”. Warszawa 1994, s. 268 n. - B 71, 144 oraz (przy
okazji odwotania do prac Ziemby) 107, 117, 126.
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wymowy calosci cyklu2. Préba ta pozwoli spojrzeé szerzej na kilka weztowych
kwestii interpretacyjnych, co nie wymaga odkrycia nieznanych Zrédet czy zdecy-
dowanie odmiennego odczytywania utworu. Nalezy jednak przeciwstawic sie
tradycji izolowania poszczegolnych trenéw z cyklu (przyktadowo liryzmu Trenéw
VI, VII, VIII3) od wymowy cyklu jako spéjnej myslowo i artystycznie catosci.

Cytat zawarty w motcie zbioru Kochanowskiego staje si¢ Zrodlem uzasadnie-
nia dla mysli autora, jej oryginalnosci, ktéra dochodzi do glosu poprzez adaptacje
i interpretacje tradycji wyrazonej w tym motcie?. Ow dwuwiersz zaczerpniety
z Odysei (ksigga XVIII, w. 136-137) poeta przywolat w taciniskim przektadzie Cy-
cerona. Rzymski pisarz umiescit stowa Homera w dziele filozoficznym O przezna-
czeniu, sa one fragmentem rozwazan Odyseusza nad zmiennoscia ludzkich loséw
na skutek dziatan Zeusa. Kochanowski nie ukrywat sladéw inspiracji, na odwrot -
myslal tekstem motta w swoim cyklu.

Kluczowe znaczenie motta dla wymiaréw religijnego i moralnego Trendéw przyj-
mowat Stanistaw Lempicki w pracy Rzecz o ,Trenach”®. Zdaniem badacza, to za jego

Myslenie o Trenach w kategorii cyklu poetyckiego (réznorako definiowanego) nalezy do statej
praktyki interpretacyjnej (zob. np. J. Ziomek, Renesans. Wyd. 2. Warszawa 1976, s. 318).

3 Na 6w liryzm wskazuje np. Pietrkiewicz (P 60). Szerzej o iluzji ,walorow sentymentalnych”
Trenow pisze Pirie (PW 178 n.).

O oryginalnosci z racji przeksztatcen toposéw, motywow czy cytatéw — zob. np. P. O. Kristel-
ler, Mysl moralna humanizmu. W: Humanizm i filozofia. Cztery studia. Przekl. z ang. G. Bta-
chowicz, M. Szymanski. Red., przekl. zwt. L. Szczucki. Warszawa 1985, s. 111-113.
W obrebie tworczosci Kochanowskiego problemem tym zajeli sie m.in. J. Axer (Smok i stowicz-
Iei. Wokét wersow 9-14 ,Trenu I” Jana Kochanowskiego. ,Pamietnik Literacki” 1979, z. 1, s. 187-
191; Rola kryptocytatéw z literatury taciriskiej w polskojezycznej twoérczosci Jana Kochanow-
skiego. Jw. 1982, z. 1/2, s. 167-177) czy G. Urban-Godziek (Motyw hymen-funus {slub-po-
grzeby i greckie rytuaty zatobne w trenach VI i VI Jana Kochanowskiego. W zb.: Jan Kochanowski.
Nowe perspektywy badawcze. W szesédziesieciolecie istnienia Muzeum w Czarnolesie. Red.
T. Btach, M. Kozdrach. Radom-Czarnolas 2022, s. 159-186). Bogactwo podjetej przez Ko-
chanowskiego tradycji ukazuje Komentarz II (do karty tytulowej) J. Axera i M. Cytow-
skiej (KT 104).

5 s. Lempicki: Rzecz o ,Trenach”. W: Renesans i humanizm w Polsce. Materiaty do studiow.
Wstep K. Budzyk. Warszawa 1952, s. 205-219, zwlaszcza s. 215-218. Uczony pisat, Ze poeta:
,powtarza ja [tj. mysl zawarta w motcie] z naciskiem wielokrotnie; ttumaczy ja doslownie w tre-
nie II [...], umieszcza w trenie XVI [...], trawestuje w trenach I, XVII i XIX. Tchnie ta mysla caly
cykl zatobny Kochanowskiego” (ihidem, s. 216). Ponadto Lempicki (ibidem, s. 217) dostrzegat —
podnoszony réwniez w niniejszym artykule — aspekt cierpienia Kochanowskiego, ktérym bylo
przeksztalcenie buntu i cierpienia w doswiadczenie religijnej pokory. Z kolei niedostrzezenie
struktury rekapitulacji doprowadzito badacza do nietrafnych wnioskéw o ,pewnym kompromisie
z chrzescijanstwem” w Trenie XIX (ibidem, s. 218). Kwestia motta nie jest natomiast poruszana
w rozwazaniach J. Pelca, z wylaczeniem przypiséw w ksigzce Jan Kochanowski. Szczyt rene-
sansu w literaturze polskiej. (Wyd. 3, uzup. i popr. Warszawa 2001, s. 538-539, przypis 40 {podana
w nim informacja pojawita sie w przypisach w drugiej i nastepnych edycjach monografiiy, s. 552,
przypis 60); o motcie nie wspomina uczony nawet we wstepie do Trenéw opublikowanych w serii
,Biblioteka Narodowa” (wyd. 1: 1969). Co prawda, w monografii znajduje sie obszerne oméwienie
historii badan nad Trenami (ibidem, s. 525-553), ale powiazania z Cyceronem zostaly tam za-
wezone do Trenu XVI (ibidem, s. 549). J. Axer i M. Cytowska (Objasnienia: zatozenia i or-
ganizacja, KT 36) wskazuja, w Wydaniu Sejmowym proze lacinska, zwlaszcza Cycerona, jako
podstawe frazeologii Trendw, zdaniem autoréw, mocniej zaznaczona niz tradycja poetycka.
U Pelca brak tez dostrzezenia przyjecia postawy Hioba przez Kochanowskiego (postaé¢ ta nie
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sprawa, Treny uzyskuja charakter cykliczny. Ceche te dostrzec mozna poprzez role,
jaka odgrywa w nich Consolatio Cycerona (pseudocyceroriska Consolatio piéra Sy-
goniusza)®, wedle Cytowskiej tworzaca ramy dla cyklicznosci przejetej z Francesca
Petrarki czy Giovanniego Pontana (wzorujacego sie z kolei na Auzoniuszu) (C 148)
Cyklicznos¢ zbioru Kochanowskiego akcentuje przede wszystkim Zofia Glombiow-
ska’. Wyjatkowos¢ Trendw w stosunku do cyklu Petrarki, drugiej czesci Canzonie-
re — In morte di Madonna Laura, i drugiej ksiegi Les Amours Pierre’a Ronsarda zaty-
tutowanej Sur la mort de Marie8, postrzega ona jako przeniesienie cyklicznej, powta-
rzalnej struktury utworéw mitosnych do zespotu tekstéw o tematyce funeralnej®.

Dzieki mottu, do ktérego autor Trenéw nawiazuje wielokrotnie, reinterpretacji
ulega Cyceronska tradycja konsolacyjna, w szerzym zas ujeciu — wartosci huma-
nizmu renesansowego. Przemiana Swiatopogladu (potaczona w szczegélnosci z kry-
tyka i ukazaniem nieskutecznosci filozofii stoickiej, w tym zwtaszcza Cyceronal©,
a takze z dyskusja o znaczeniu i miejscu cierpienia w Zyciu ludzkim oraz o niemoz-
nosci wyeliminowania go z kondycji cztowieka) zostaje przeprowadzona w duchu
chrystianizmu. Z kolei za sprawa, tej transformacji doswiadczenie Jana nawiazuje
do do$wiadczenia Hioball: w aspekcie religioznawczym wyraza ono przeksztatce-

wystepuje w indeksie monografii, takze w trzeciej edycji). Historie odczytan Trenow przesledzi-
la K. Ziemba w szkicu Killkka mysli o ,Trenach” i ich tradycji interpretacyjnej (w zb.: Wiqza-
nie sobétkowe. Studia o Janie Kochanowskim. Red. E. Lasocinska, W. Pawlak. Warszawa
2015, s. 293-309).

M. T. Cicero, Pocieszenie. W: Pisma filozoficzne. T. 4: O starosci. — O przyjazni. — Topiki. — Frag-
menty. Przet. Z. Cierniakowa, W. Kornatowski. Koment., post. K. Lesniak. Warsza-
wa 1963, s. 203-211 (przet. W. Kornatowski). W artykule korzystam z tego wydania, loka-
lizujac cytaty i odwotania poprzez podanie numeru stronicy. Z prac poswieconych analizie Con-
solatio, w tym rekonstrukeji tego traktatu zob. K. Kumaniecki: K 86-112; Cyceron i jego
wspotczesni. Warszawa 1989, s. 439-441. Na temat utworu Sygoniusza zob. J. Gruchata,
Z dziejow pewnego fatszerstwa. Uwagi o ,Konsolacji” Pseudo-Cycerona z 1583 r. ,Rocznik Komisji
Historycznoliterackiej” t. 24 (1987), s. 153-163. - R. S. Forsyth, D.I. Holmes, E. K. Tse,
Cicero, Sigonio, and Burrows: Investigating the Authenticity of the ,Consolatio”. ,Literary and Lin-
guist Computing” 1999, nr 3, s. 375-400 (studium zawiera badania stylometryczne wykazujace
falsyfikat z XVI wieku).

Problem podnoszony zwlaszcza w rozprawie Gtombiowskiej ,Treny” Jana Kochanowskiego
wobec konwencji gatunku i literackiej mody (G 23): ,Prawdziwa niezwykto$¢ Trenéw Jana Kocha-
nowskiego nie polega [...] na tym, ze poswiecone sa matemu dziecku - byly takie utwory w lite-
raturze antycznej i byly tez w Polsce XVI wieku takie dziela sztuki rzezbiarskiej, dzieciece po-
mniki nagrobne. Szuka¢ jej nalezy natomiast w cyklicznosci Trendéw i - jeszcze dokladniej -
w specyficznym charakterze tego cyklu”. Zob. tez ibidem, s. 49. - K. Wierzbicka-Trwoga,
Kompozycje cykliczne w poezji Jana Kochanowskiego. W zb.: Wigzanie sobdtkowe, s. 95-107.
Zob. S. Skwarczynska, ,Treny” Jana Kochanowskiego a cykl funeralny Ronsarda ,Sur la
mort de Marie”. W: Wolét teatru i literatury. (Studia i szkice). Warszawa 1970, s. 203-225. - G 30 n.
9 Na temat podobienistw zob. G 23; réznic - G 48-49.

Zob. GC 105-132, zwlaszcza s. 119. Obraz bostw w pismach Cycerona jest silnie uzalezniony od
konwencji gatunkowej jego tworczosci — inaczej wypowiada sie on w swoich mowach (i jako maz
stanu), inaczej (ale w spos6b mato spéjny) w pismach filozoficznych czy listach —zob. A. Bleich-
-Schade, Studien zu Ciceros Religionsphilosophie. Bielefeld 1996, s. 18.

Aspekt ten byt dostrzegany w badaniach nad Trenami (choé nie pojawia sie ani w monografii
Pelca Jan Kochanowski, ani we wstepie do jego opracowania Trenéw). Por. A. Borowski,
O trwodze, rozpaczy i nadziei w ,Trenach” Jana Kochanowskiego. W zb.: Jan Kochanowski. Inter-
pretacje, s. 170-171, 175. Tamze o braku teodycei w cyklu poety, ktory to poglad przyjmuje
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nie teodycei — punktem odniesienia dla zta fizycznego czy moralnego pozostaje,
obdarzony pelnia mocy i absolutna sprawiedliwoscia, chrzescijariski Bog - w an-
tropodycee!2. Symboliczny wzorzec stanowi wspomniane doswiadczenie Hioba 13,
Oskarzenie Boga (najdobitniej i najostrzej dochodzace do glosu w Trenie XI: ,Nie-
znajomy wrog jakis miésza ludzki€ rzeczy, / Nie majac ani dobrych, ani ztych na
pieczy” (w. 5-6))!4, przemienia si¢ w jawne oskarzenie czlowieka — w miejsce
teodycei pojawia sie problem antropodycei czy iustificatio, jak w Trenie XVIII: ,Wiel-
kié przed Toba sa wystepy moje” (w. 25). Kochanowski przejdzie droge Hioba
w Trenach: kwestia ludzkiego grzechu, wiasnej winy (ktora bardzo silnie akcentu-
je w swych pracach o poecie Kwiryna Ziemba !5) zastapi kwestie Boskiej sprawie-

A. Nowicka-Jezowa (Sen zyciaw ,Trenie XIX” Jana Kochanowskiego. ,Rocznik Towarzystwa
Literackiego im. Adama Mickiewicza” t. 32 {1997), s. 48; ,Tren XIX - albo Sen” [...], N 106 {tu bez
uwag o braku teodycei jak w pierwodrukuy). W niniejszym artykule proponuje odmienna per-
spektywe interpretacyjna. Por. tez K. Ziemba, Poezja ostatecznych konsekwencji. W zb.: Jan
Kochanowski. Interpretacje, s. 152-153. - Mrowcewicz, op. cit., s. 182-192. - P. Wilczek,
Dialog masek. ,Treny” Jana Kochanowskiego jako poemat polifoniczny. W: Dyskurs. Przeltad.
Interpretacja. Literatura staropolska i jej trwanie we wspétczesnej kulturze. Katowice 2001,
s. 18-21 (na s. 21 o ,zakorzenieniu dzieta w podstawowym wezle chrzescijaniskiej teodycei”;
nas. 30 uwaga: ,Tren XIX, wypowiedZ Matki, nie daje odpowiedzi na pytanie o sens cierpienia” -
w artykule staram sie pokaza¢ cos dokladnie przeciwnego). - D. Kiinstler-Langner, Czlo-
wiek i cierpienie w poezji polskiego baroku. Toruni 2000, s. 50-51. - K. Obremski, Czarnoles-
Icie ,Treny”: Hiob, grzech poety, rozgrzeszenie Boga. W zb.: Paradygmat pamieci w kulturze. Pra-
ce dedykowane Antoniemu Czyzowi. Red. A. Borkowski, M. Pliszka, A. Ziontek. Siedl-
ce 2005, s. 289-293. - B 121-122, 127.

Zob. P. L. Berger, Swiety baldachim. Elementy socjologicznej teorii religii. Przet. W. Kur-
dziel. Krakéw 1997, s. 89-122. - O. Marquard: Szczescie w nieszczesciu. O teorii szczescia
posredniego miedzy teodyceq a filozofiq historii; Rozum jako reakcja graniczna. W sprawie prze-
miany rozumu za sprawq teodycei. W: Szczescie w nieszczeSciu. Rozwazania filozoficzne. Przel.
K. Krzemieniowa. Warszawa 2001, s. 5-56.

Podazajac za mysla Bergera (op. cit., s. 114-115): glos Boga musi zaghuszy¢ krzyk sprzeciwu
udreczonego czlowieka, przemienié¢ krzyk Hioba w wyznanie-samoupokorzenie ad maiorem Dei
gloriam (stowami Jana: ,Paniska reka mie¢ dotkneta” {Tren XVII, w. 1); stowami Hioba: ,Bog mnie
dotknat swa reka” (Hi 19, 21)). Radykalnie transcendentnemu Bogu nalezy si¢ podporzadkowac
jako catkowicie innemu, nie mozna Go kwestionowa¢ ani si¢ Mu przeciwstawic, z natury prze-
kracza On ludzkie standardy etyczne. Locus humilitatis Hioba brzmi: ,Choéby mnie zabit Wszech-
mocny - ufam, i drég moich przed Nim chce broni¢” (Hi 13, 15). Pytanie formutowane w teodycei
to otwarte oskarzenie Boga, nie doczekalo sie ono jednak racjonalnej odpowiedzi — podwazone
zostato natomiast prawo do stawiania tego pytania: ,Naprawde chcesz ztamac¢ me prawa? Wy-
kazesz Mi zlo? Jestes czysty? / Czy ramie masz mocne jak Bog? Czy glos twéj rozbrzmiewa jak
Jego?” (Hi 40, 8-9). Przytaczajac cytaty z Biblii, korzystam z edycji: Pismo Swiete Starego i No-
wego Testamentu w przektadzie z jezykéw oryginalnych. Oprac. Zespot Biblistéw Polskich [...].
Biblia Tysiaclecia. Wyd. 3, popr. Poznan 1990. Z rozwazan literaturoznawczych o postaci Hioba —
zob. Ktunstler-Langner, op. cit., s. 26-28, 44-67. Warto tez wspomnie¢ tom esejow Hiob
biblijny. Hiob obecny w kulturze (Red. P. Mitzner, A.M. Szczepan-Wojnarska. Warsza-
wa 2010).

Zob. interpretacje W. Weintrauba terminu ,wrég” w pracach Fraszka w tragicznej tonacji
(w: Rzecz czarnoleska. Krakéw 1977, s. 314 n.) i O poezji religijnej Jana Kochanowskiego (w: No-
we studia o Janie Kochanowskim. Post. T. Ulewicz. Krakow 1991, s. 96-97) oraz rozwazania
J. Sokolskiego Bogini, pojecie, demon. Fortuna w dzietach autoréw staropolskich (Wroc-
taw 1996, s. 35, 81).

Zob. np. Ziemb a, Poezja ostatecznych konsekwencji, s. 146-153.
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dliwosci'6. Hiob akceptuje wole Boga i nie oczekuje innego uzasadnienia niz to, ze
tak wtasnie przedstawia sie wola Stwércy. Jest to bliskie wczesnosredniowieczne-
mu, pesymistycznemu obrazowi cztowieka - ludzkiej nietrwatosci — znajdujacemu
swe odzwierciedlenie w figurze Hioba (rola Moralia in Job Grzegorza Wielkiego) 1”.
U Jana emocje wywotane cierpieniem maja ostatecznie site, ktora prowokuje
do gtebszego zrozumienia wlasnego potozenia: wskazuja, jak postapi¢, pobudzaja do
dziatania, czego Swiadectwem sa treny psalmiczne (a finalnie caty cykl Trendw).
Z1o, ktore dotyka podmiot liryczny, zostaje jako grzech przypisane jemu samemu,
dobro¢ Boga pozostaje przy tym nienaruszona. Cierpienie jest znakiem i Zrédlem
pouczenia.

Tren I

Stoicyzm, panteistyczny w teorii (i pozbawiony transcendencji w przeciwienstwie
do platonizmu), w dziedzinie religijnosci funkcjonowat tak, jak gdyby uznawat
istnienie boga osobowego, stad jego bliskos¢ z chrystianizmem, a zarazem dystans
w stosunku do niego!8. Tlo to rzutuje na problemy z interpretacja religijnosci Ko-
chanowskiego, zwlaszcza tej ujawnionej w Trenach. Stoicy uznawali bogéw, ale
bogéw, wobec ktorych czlowiek nic nie moze - takze w tym zakresie poeta odsunie
od siebie owo nauczanie.

Stoicyzm wyrézniat dwie podstawowe funkcje zasady kierowniczej — przyzwo-
lenie, powiazane z wyobrazeniem i poznaniem, oraz pobudke czynna, (horme) — wole
odnoszona do sfery motorycznej, powodowana, przez wyobrazenia i skierowana ku

16 Zob. Berger, op. cit., s. 115. O doswiadczeniu odkrywania przez Kochanowskiego wlasnej winy
pisze Ziemb a (Poezja ostatecznych konsekwencgji, s. 147 n.), twierdzac m.in., Ze twérca rozumiat,
iz ,wina tkwi w egzystencji i polega na tym, Ze cztowiek jest bledem” (ibidem, s. 150). W interpre-
tacji S. Graciottiego (Religijnos¢ poezji Jana Kochanowskiego. W: Od renesansu do oswiece-
nia. T. 1. Przekl. z jez. wt. W. Jekiel [iin], zjez. fr. J. Rogozinski, zjez. tac. G. Btacho-
wicz. Warszawa 1991, s. 234) fraszka III 76 Cztowiek boze igrzysko jawi sie jako Swiadectwo tej
tendencji: chrystianizacja toposu mogta zosta¢ dokonana przez zrzucenie odpowiedzialnosci za
.boski §miech” na czlowieka. Z kolei N. Minissi (Jeszcze na temat ,Trenéw”. W: Corona scien-
tiarum. Studia z historii literatury i kultury nowozytnej ofiarowane profesorowi Januszowi Pelcowi.
Red. nauk. J. A. ChrosScicki. Red. J. Gtazewski, M. Prejs, K. Mrowcewicz. War-
szawa 2004), przywolujac réwniez w kontekscie Trenow fraszke I1I 76, przypisuje Kochanowskie-
mu mysl, iz ,zyciem ludzkim rzadzi prozny kaprys” (ibidem, s. 238-239). Graciotti (op. cit.,
s. 242) najwyraZniej akcentuje 6w powiazany z antropodycea aspekt duchowosci Kochanowskie-
go. Autor przywotuje fraszke III 2 Do Pana, gdzie poeta prosi Boga, by Ten czynil swoja wole
(,Wszystko wiész, Panie - zgub, co przeciw Tobie, / A zdarz jako Pan, co$ ulubit sobie”), oraz
pozostajaca réwniez w kregu tych wyobrazen, akcentujaca role Opatrznosci Bozej fraszke III 38
Do Pana. Fraszki J. Kochanowskiego cytuje wedtug edycji: Dzieta wszystkie. Wyd. Sejmo-
we. T. 3: Fraszki. Cz. 1: Fototypia, transkrypcja, indeksy wyrazéw i form. Oprac. M. Eder, przy
udz. M. Chantry, J. Duskiej, M. Janickiego, T. Szostek. Warszawa 2025. BPP B 25.

17 Zob. K. Ruh, ,Gregor der Grosse”. ,Verfasserlexikon” t. 3 (1981), zwlaszcza szp. 238-240. —
M. Baasten, Pride According to Gregory the Great. A Study of the Moralia. Lewiston, N. Y.,
1986. - J. Le Goff, Cztowiek Sredniowiecza. W zb.: Cztowiek $redniowiecza. Red. J. Le Goff.
Przet. M. Radozycka-Paoletti. Warszawa 1996, s. 14. - K. Greschat, Die ,Moralia in
Job” Gregors des Grossen. Ein christologisch-ekllesiologischer Kommentar. Ttibingen 2020,
s. 31-46, 79-140.

18 Zob. np. K. Algra, Stoic Theology. W zb.: The Cambridge Companion to the Stoics. Ed. B. In-
wood. Cambridge 2003, s. 153-178.
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przedmiotom (zob. H 135 n.) 19 w tym sensie Kochanowski w Trenie I (,Nie wiem,
co 1z¢éj: czy w smutku jawnie zatowaé, / Czyli sie z przyrodzeniem gwattem moco-
waé”, w. 19-20) dostrzega klasyczny blad stoicyzmu, kryjacy sie w przekonaniu,
iz pragnieniami da sie kierowa¢ (co oznacza, ze powinnisSmy pragna¢ tylko tego,
czego chce od nas Rozum czy rozumna Natura) (H 136). W rzeczywistosci wole
mozemy narzuci¢ dziataniom zwréconym ku przedmiotom, a nie chceniom - im
sa glebsze, tym bardziej jesteSmy bezradni wobec takich ,stanéw duszy”20. Pod-
stawowa dla stoicyzmu dyscyplina pragnienia, zakladajaca pozostawanie w spéj-
nosci z samym soba, moze okazac¢ sie niemozliwa do osiagniecia (i taka sie oka-
zuje). Nigdy moze nie dojS¢ do utozsamienia natury (physis) z rozumem (logos).
Zycie wedle natury moze nie by¢ zyciem podtug prawa wewnetrznego — rozumu.
Przyktadowo, dla Marka Aurelego?! dyscyplina pragnienia polegata na rezygnacji
z pragnienia, odmowa nie obejmowata tylko zadan Natury Wszystkiego (H 136).
Kluczowe zatem pozostawato okreslenie, czym Ona jest. Z kolei w praktykowaniu
dyscypliny woli istotna byta che¢ czynienia tego, co wyraza wlasna natura. Wyni-
kato to z przekonania, iz Rozum i nature indywiduum nalezy wiaza¢ z catoScia
porzadku powszechnego. Problem natury i woli z cata wyrazistoscia ukazuje Ko-
chanowski w przywotanych tu wczesniej koncowych wersach Trenu I. Naprowa-
dzaja one na podstawowsq, intuicje cyklu, ze problem natury i rozumu - udzialu
jednostki w powszechnej Naturze oraz Rozumie - nie daje sie wlasciwie okresli¢
bez poje¢ chrystianizmu czy jahwizmu, ktére z kolei nadadza inny sens pojeciom
rozumu i natury. Dopiero wtedy, za cene przeksztalcenia kluczowych wyobrazen
stoikow (natura jest rozumna, a rozum stanowi Zrédto poznania sensu Zycia; rozum
wynosi medrca ponad przydarzajace si¢ mu nieszczescia), Jan z Czarnolasu jest
zdolny powrdci¢ do ich gtéwnego pragnienia: spéjnosci z samym soba?22.
Konsekwencje tego sa dalekosiezne. Kochanowski odtwarza na ptaszczyznie
wzorcow literackich doswiadczenia Cycerona z Pocieszenia (C 148), podejmujac
jednoczesnie rozwazania z Rozméw tuskulariskich?3. Bol tkwi in natura, a nie - jak

Autor przywoluje rozwazania A.-J. Voelkego z ksiazki Lldée de volonté dans la stoicisme
(Paris 1973, s. 131-133).

Stad ,Cofam si¢ i poddaje” (,cedo et manum tollo”) — zob. Cicero, Pocieszenie, s. 208 (frag-
ment 13): ,Marek Tulliusz opowiada w swym Pocieszeniu, ze ustawicznie walczyt ze swym losem
i Ze zdobywal przewage nad nim zawsze, gdy meznie odpierat napasci wrogow, nie dat mu si¢
ztamaé¢ nawet wtedy, kiedy wygnany z domu przebywatl z dala od ojczyzny; atoli w czasie, gdy
stracit tak bardzo kochana cérke, zostal — jak wyznaje — haniebnie przez los pokonany. Cofam
sie — rzecze — i poddaje”.

W. Holzmann (Xylander) poraz pierwszy przettumaczyt Rozmyslania na tacine w 1558 roku.
Aspekt ten, odrzucenia kluczowych przedstawien stoicyzmu (zwtaszcza Cycerona) w Trenach,
podkreslal Lempicki (op. cit,, s. 216), potem znalazl on odzwierciedlenie w szeregu prac
Grzeszczuka.

M. T. Cicero, Rozmowy tuskulariskie. W: Pisma filozoficzne. T. 3: Ksiegi alkcademickie. — O naj-
wyzszym dobru i ztu. — Paradolsy stoilkéw. — Rozmowy tuskulariskie. Przet. W. Kornatowski,
J. Smigaj. Koment. K. Lesniak. Warszawa 1961, s. 587-635 (przet. J. Smigaj). Cytujac
z ksiegi III Tuskulanek, korzystam z tego ttumaczenia. Podaje tez odniesienia do edycji tacinskiej
B. G. Teubnera (1912): Ciceronis Tusculanarum disputationum libri V. Mit Beniitzung
von O. Heines Ausgabe erklart von M. Pohlenz. Stuttgart 1957. Oméwienie zagadnien
$mierci, zaloby i pocieszenia w ksiegach IIl i IV Tuskulanek - zob. A. Fiuhrer, Tod, Trauer und

20
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twierdzi stoik Chryzyp czy cyrenaicy - in opinione (C 145-146; K 109)24, Nie wszyst-
ko stanowi kwestie osadu, juz wlasnie same rzeczy, a nie jedynie ludzkie wyobra-
zenia o tychze rzeczach, nasz wewnetrzny dyskurs na ich temat, odbieraja nam
spokdj. Nie wszystkie tragedie $wiata wywodza, sie¢ z falszywych przedstawien.
Wskutek tego roznica miedzy rzeczami zaleznymi od nas i takimi, na ktére nie
mamy wpltywu, wyglada inaczej — przyczynowos¢ wewnetrzna, nasza zdolnosé
wyboru moze w istocie okazac si¢ catkowicie zalezna od przyczynowosci zewnetrz-
nej (dla stoikéw warunkowanej Przeznaczeniem badZ powszechnym biegiem ro-
zumnej Natury). Treny nie sa zatem dyskusja z tradycja stoicka — w zbiorze tym
Kochanowski od samego poczatku odrzuca 6w aspekt przekonan stoikéw, ktory
cierpienie i smutek wiaze nie z uwarunkowaniami natury ludzkiej, ale ze sfera
opinii oraz wyobrazen, ktére mozna i nalezy odrzuci¢ dzieki dyscyplinie pragnien
(odmowie przyzwolenia na takie emocje). Racje ma Krantor w Rozmowach tusku-
lariskich (s. 627-628 <zob. Tusc. III 29)) - bél jest zjawiskiem naturalnym. Nieczu-
tos¢ na bél prowadzi ku zdziczeniu duszy i ciata: ,Wielka, placi sie za to ceng, by
nie odczuwac¢ Zadnego bolu: dusza staje sie okrutna, cialo odretwiate” (s. 594
{zob. Tusc. 111 6, 12-13))25.

Cyceron znat i cenit traktat O Zatobie (skierowany przez Krantora do jego
przyjaciela Hipoklesa po smierci syna) i na tym to dziele opieral swoje przemysle-
nia w ksiedze III Tuskulanek. Cyceron korzystat zen réwniez, piszac stynne Pocie-
szenie na Smier¢ corki Tulli. Idea naturalnosci, zréwnanie tego, co naturalne, z tym,
co wlasciwe i stuszne, odgrywa istotna role w rozwazaniach Krantora. Z punktu
widzenia autora naturalne afekty (wsrod nich negatywne, takie jak strach, gniew
i zal) stanowia celowe przejawy natury. Dlatego sa one uzasadnione i nie mozna
ich unicestwic¢ (nalezy dbac¢ o zachowanie umiarkowania). Unicestwianie afektow,
ktore prowadzi do niewrazliwosci, byloby jednoznaczne z lekcewazeniem natury
ludzkiej. W ten sposob Krantor zwracatl si¢ przeciwko cynickiemu, a zwlaszcza
stoickiemu ideatowi apatii. ,Obojetnos¢” zabija serdeczne, ludzkie uczucia, jest
przeciwna naturze ludzkiej — twierdzit. Afektéw nie powinno sie wykorzeniac (ter-
min ,apdtheia” rozumiano przede wszystkim jako odseparowanie od bélu fizycz-

Trost in Ciceros Tusculanischen Schriften und Malebranches Schrift , Entretiens sur la Mort”. Eine

phdnomenologische Untersuchung. Frankfurt am Main 2002, s. 61-89.

Zob. Cicero, Rozmowy tuskularniskie: ,0t6z przyczyna nie tylko zmartwienia, lecz takze pozo-

statych niepokojow [...] jest wyobrazenie” (s. 601 <zob. Tusc. III 11, 24)); ,zawsze biore od cyre-

naikéw bron przeciw przypadkowym ciosom, a jest nia diugotrwate, uprzednie rozmyslanie,
ktore zatamuje wszelkie ataki losu. Rownoczesnie zas uwazam, zZe zlo, o ktérym mowa, ma
swoje Zrédlto w wyobrazeniu, nie za§ w naturze. Gdyby bowiem byto rzeczywiste, to dlaczego by

ciosy z géry przewidziane miaty byé mniej dotkliwe?” (s. 605-606 <zob. Tusc. III 15, 31)).

25 Na temat zwiazkow Consolatio z mysla Krantora z Soloi w Cylicji zob. K 93. - J. H. D. Scour-
field, Consoling Heliodorus. A Commentary on Jerome ,Letter 60”. Oxford 1993, s. 18-22.
Scourfield dyskutuje ze zdaniem ,in consolatione filiae Crantorem... sequor [nasladuje Kran-
tora]”, co sugerowatoby bliska, wrecz niewolnicza zaleznos¢ od De luctu Lucjana z Samosaty
podczas tworzenia Consolatio. Poglad taki zawdzieczamy Pliniuszowi Starszemu (zob. Cicero,
Pocieszenie, s. 204 (fragment 7)), podobnie tez owe zwiazki ujmowal K. Llesniak] (wstep
w: Cicero, Pocieszenie, s. 201), natomiast Scourfield (op. cit., s. 18-22) odrzuca podobne
twierdzenie, wskazujac, iz owa relacja wygladata inaczej — przypuszczalnie w Pocieszeniu Cyce-
ron zgadzal si¢ z Krantorem, ale nie powielal niewolniczo jego dzieta.

24
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nego - stad Kochanowski w Trenie XVII odwola sie do fizykalnego bélu serca,
wykorzystujac obraz gorejacego storica; niemoznosc¢ odcigcia sie od tego rodzaju
cierpienia wybrzmiewa w Trenie XVI (w. 27): ,Czlowiek nie kamien [...]726), nalezy
zachowa¢ w nich umiar. Konsekwentnie, b6l z powodu nieszczesé czy sSmierci
bliskich osob jest naturalnym objawem przywiazania, winno si¢ w tych emocjach
zachowaé wspomniany umiar. Zdaniem Krantora, préba zobojetnienia na bdl fi-
zyczny za cene zobojetnienia na bol duchowy niszczy to, co najcenniejsze w zyciu
kazdego cztowieka: wzajemna serdeczno$é2’. Nieosiagalna zdolnosé do nieodczu-
wania cierpienia odbiera osobie wartos¢ i pozbawia ja, umiejetnosci dostrzegania
wartosci w Swiecie relacji ludzkich.

Wtasciwa, postawa, cztowieka dotknietego Smiercia osoby bliskiej jest metrio-
pdtheia, nie apdtheia (C 145-146)28. Treny stanowia akt uznania cierpienia jako
przynaleznego naturze czlowieka, ale takze rozpoznania w cierpieniu woli Boga czy

26 Por. rozwazania A. Kochan (,Stowicze piéra” i ,kamienny stup”. Jeszcze o interpretacji ,Tre-
noéw” Jana Kochanowskiego. W zb.: Wigzanie sobétlkowe, s. 315-321) wokot wersu 3: ,Poki jeszcze
kamienny w polu stup nie stoje”, w Trenie XV. Skamienienie nie jest nastepstwem zalu (ibidem,
s. 318), jest — ze pozostaniemy w duchu tej metafory - stoicka obrona przed cierpieniem. Zob. tez
GC 119-120. - Ziemb a, Poezja ostatecznych konsekwencji, s. 150-151.

Zob. A. Krokiewicz, Arystoteles, Pirron, Plotyn. Warszawa 1973, s. 127-132. O mysli Kranto-
ra - zob. H. J. Mette, Zwei Akademiker Heute: Krantor von Soloi und Arkesilaos von Pitane.
JLustrum” t. 26 (1984), s. 23 n. - H. Kramer, Die Spdtphase der Alteren Akademie. W zb.:
Grundriss der Geschichte der Philosophie. Die Philosophie der Antike. T. 3: Altere Akademie, Ari-
stoteles, Peripatos. Hrsg. H. Flashar. Basel 2004, s. 113-129. Ostatnio ukazata si¢ tez pra-
ca Brill's Companion to Crantor of Soli. Ed. C. Vassallo, P. De Simone, K. Fleischer.
Leiden-Boston, Mass., 2024 (jako t. 9 serii ,Brill's Companions to Philosophy. Ancient Philo-
sophy”).

Zob. Cycero, Rozmowy tuskulariskie: ,I nie bez stusznosci powiedzial 6w Krantor, ktory szcze-
gélnie odznaczyl sie w Akademii: »Zupeinie sie nie zgadzam z tymi, co tak zachwalaja swa, nie-
zwykla nieczulos¢, ktéra wszak ani moze, ani nie powinna sie zdarza¢. Obym nigdy nie zacho-
rowal; jesli jednak zachoruje, niech pozostanie we mnie czucie, ktore istniato, choéby krajano
mnie czy odcinano jakis czlonek. Wielka placi si¢ za to cene, by nie odczuwaé¢ zadnego bolu:
dusza staje sie okrutna, ciato odretwiate«. Uwazajmy jednak, by stowa te nie byly stowami ludzi,
ktorzy schlebiaja naszej stabosci i pobtazaja migkkosci” (s. 594 {zob. Tusc. III 6, 12-13)). Uwa-
gi Krantora jako czlowieka ,adsentantium nostrae inbecillitati et indulgentium mollitudini [schle-
biajacego naszej stabosci i poblazajacego miekkosci]” sa relacjonowane z dystansem. Zob. tez
GC 119.

Dyskusja Krantora dotyczaca apdtheia wybiega daleko poza tematyke Trenow. Przeciwstawianie
stoicyzmowi etyki perypatetykow bylo zreszta podnoszone w nowozytnych nurtach apologii
afektu, odzegnujacych sie od stoicyzmu. W wieku XV G. Manetti, autor Dialogus consolatorius
de morte filii (1438), rozprawial si¢ z zapatrywaniami stoika Agnola Acciaiuolego: ,Perypatetycy,
ktorzy sa daleko bardziej ludzcy, twierdza, ze wszystkie namigtnosci duszy przede wszystkim
w naturze maja swe zrodlo... ja zas przychylam sie do ich zdania, jako ze bardziej jest ono zgod-
ne z ludzka natura” (cyt. za: E. Garin, Filozofia odrodzenia we Wtoszech. Przet. K. Zabo-
klicki. Warszawa 1969, s. 84).

Kolejny wazny aspekt wystepujacy w mysli europejskiej jako przyktad kontrastu migedzy prywat-
na, ,emocja’ a publiczna ,wrazliwoscia” wiazal sie z cierpieniem sw. Augustyna po $mierci matki
(ksiega IX Wyznan) - z jego stylizacja na osobe, ktéra w sferze publicznej panuje nad swoim b6-
lem, ale z drugiej strony swobodnie (czy nazbyt swobodnie) wyraza swoj bél w zyciu prywatnym.
Zob. R. Schnell, Historische Emotionsforschung. Eine medidvistische Standortbestimmung.
LJFrihmittelalterliche Studien” t. 38 (2004), s. 181. Zob. tez C 147.
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bogow, ktorej — wbrew przekonaniom Krantora — trzeba sie poddac¢2?. Ten aspekt
rozwazan odnosi si¢ do problemu stoikéw, ktérym byto powiazanie ludzkiego uspo-
sobienia z rozumna, zasada rzeczywistosci. Zalozenie tozsamosci ,natury” (po-
wszechnej Natury i tej wlasciwej cztowiekowi — jak u Chryzypa39) i ,rozumu” oka-
zalo sig istotne dla calej tradycji stoickiej (w szczegolnosci dla Cycerona), okresla-
to cel moralny egzystencji ludzkiej — jako zgodnej z natura. Rozumny czlowiek
zyje wedle natury, a zatem wedle rozumu (H 137). Kluczowa intuicja stoicyzmu
dotyczy osiaganej na tej drodze spdjnosci z soba samym - co stanowi prawo stwor-
cze rzeczywistosci oraz prawo okreslajace mysl i postepowanie cztowieka. Dyscy-
plina pragnienia to przyzwolenie przez rozumna, istote ludzka na przejawiajaca, sie
w wydarzeniach ,wole boska”. Jesli Jan z Czarnolasu bylby stoikiem, powiedziat-
by rozumnemu tadowi powszechnemu wyrazonemu w smierci corki Urszuli: ,tak”.
Zgodzilby sie¢ na ,swoj” los, ktory rozumny wszechswiat wyznaczy! dla niego.
Smierci wtasnego dziecka nie postrzegatby w kategoriach moralnego zta czy dobra -
nalezalaby do porzadku rzeczy obojetnych (co oznacza tez, ze Smier¢ dziecka, jak
ironizuje Kochanowski w odniesieniu do Cycerona, nigdy nie moze stac si¢ ,goda-
mi” (Tren XVI, w. 28)). Rzeczy obojetne nie interesuja Jowisza — nie posiadaja
zadnego znaczenia z perspektywy powszechnej, poniewaz mieszcza, sie wytacznie
w perspektywie subiektywnej (por. H 167-169). Nieosiagalne okazuja, sie trud pa-
trzenia z goéry, kontemplacji panoramy rzeczywistosci ludzkiej okiem medrca
(Tren IX), i wizja powszechnej metamorfozy — pozwalajaca nie baé¢ sie Smierci —
w ktora wlaczona mialaby by¢ Urszula (Tren X).

W cyklu Kochanowskiego dyskusja z tradycja cyceroniska, przebiega w kilku
obszarach. W zaginionym Pocieszeniu Cyceron w pierwszej czesci zapewne udo-
wadnial, iz Zycie pelne nieszczesc jest kara za przewinienia (K 98). Poeta podej-
muje to zagadnienie, nadajac mu chrzescijariska wymowe: koncepcje oskarzenia
czlowieka przeksztalca w antropodycee, czytelna w obrebie tradycji religijnych
jahwizmu czy chrystianizmu. Kolejny aspekt wiaze si¢ z teza, Cycerona, stanowia-
ca argument konsolacyjny, iz Smierc jest lepsza od zycia (K 98). I to przekonanie,
ktore znajdujemy w Trenie II: A bodaj ani byta swiata ogladata, / Co bowiem wie-
céj, jedno rod a smier¢ poznata (w. 27-28), ulega w cyklu schrystianizowaniu
poprzez odwrécenie — szczegolnie w stowach Matki zawartych w Trenie XIX (w. 51-
64, 81-106). Kochanowski postepuje tak za Laktancjuszem, ktéremu zawdzie-
czamy, iz inepta illa sentientia Cycerona ulegta ocaleniu w Divinae institutiones
(K 98).

Powstrzymanie si¢ od przezywania cierpienia — a zatem réwniez od ptaczu -
odbiera tozsamos¢ czlowiekowi, wyrazona w jego naturze. Traci on wieZ z innymi
ludZmi, ustanowiona w doczesnosci, i tym samym wyzbywa sie cztowieczeristwa.

29 Zob. Cicero, Rozmowy tuskulanskie: ,Wiaze sie z tym pewien babski przesad: ludzie mysla, ze
latwiej przeblagaja niesmiertelnych bogéw, jesli, razeni ich ciosem, okaza, iz sa nieszczesliwi
i korni. Przewaznie jednak nie widza, jak dalece sa w niezgodzie sami ze soba’ (s. 628 {zob.
Tusc. 1T 29, 72)). W cyklu Kochanowski odnajduje droge ku zgodzie z samym soba, osiagana
poprzez przebtaganie (rola Trenéw psalmicznych).

Zob. T. Tieleman, Chrysippus’ On Affections. Reconstruction and Interpretation. Leiden 2003,
s. 89-139.
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Jan z Czarnolasu mogtby powstrzymac sie od ,ptaczu’, wystepujac przeciw swemu
czlowieczenstwu - ale wtasnie wtedy wszystko stracitoby sens:

,Prozno pltakac” — podobno drudzy rzeczecie.
Coz, prze Bog zywy, nie jest prozno na swiecie?
Wszystko proézno. [...]
(Tren I, w. 15-18)

Pisal w Rozmowach tuskulariskich Cyceron:

Coz jednak mogloby nam bardziej dopoméc w wyzbyciu sie cierpienia niz to, Ze rozumiemy, iz
nic ono nam nie pomaga i ze ulegamy mu na prézno? [s. 635 (zob. Tusc. III 28, 6631)]

najwieksza, niedorzecznoscia, jest daremnie ulega¢ smutkowi, skoro sie rozumie, iz na nic to sie zdaé
nie moze. [s. 631 (zob. Tusc. III 32, 7732)]

Cierpienie i smutek nie dowodza, jednak, ze wynikaja, one z wyobrazenia (in
opinione). Smutek przystoi mezowi, jest zgodny z natura, czlowieka, jest w przyro-
dzeniu - uwaza Kochanowski wbrew Cyceronowi (s. 625-627 {zob. Tusc. III, 28))
(zob. GC 120). Poeta kwestionuje tym samym tak tradycje wyrazana w rzymskim
epicedium33, jak antropologie stoikéw.

Istotny problem postawiono w kolejnych wersach Trenu I:

[...] Macamy, gdzie miekcéj w rzeczy,
A ono wszedy cisnie: btad wiek cztowieczy.
Nie wiem, co 1z€j: czy w smutku jawnie zdlowac,
Czyli sie z przyrodzeniem gwattem mocowag. [w. 17-20]34

Jesli umiera dziecko, w wydarzenie to zaangazowany jest caly kosmos. Smieré
corki Urszuli to wytwor ustanawiajacego go zespotu przyczyn. Kazdy element
kosmosu jest zgodny z nim, odsyla doni i nadaje mu ksztalt — calosc¢ jest obecna
w kazdej czesSci (H 145-160). Dla stoikow podobna relacja (jak miedzy wspomnia-
nym wydarzeniem a Janem z Czarnolasu) zaktada istnienie wszechswiata i wole
powszechnego Rozumu - wynika z ogotu przyczyn tworzacych kosmos (por. H 147).
~,Macanie” poswiadcza zaréwno istnienie wszechswiata, jak woli Rozumu. Nie mo-
glo by¢ wiec inaczej, Urszulka musiata umrzec. Bladzeniem (gdzie btad ma osta-
tecznie wymiar religijny) staje si¢ myslenie w odmienny sposéb o Urszulce i jej
Smierci. Oznacza ono brak sp6jnosci z samym soba, i brak doskonalosci stoickiego
medrca. Z punktu widzenia owej filozofii Kochanowski winien zaakceptowac wy-
darzenie, ktére mu sie przytrafilo, przyjac je, wrecz go chcieé¢. On jednak nie
przyzwala na wole Boska wyrazona w smierci Urszuli, nie zgadza si¢ z pogladem,
iz w kazdym wydarzeniu przejawia si¢ wola Rozumu/Natury.

Przywolac trzeba kontekst wypowiedzi Odysa, skad zaczerpnigto motto Trenow:
~Tales sunt hominum mentes, quali pater ipse / Iupitter auctiferas lustravit lumine
terras” (KT 46). Rzekt Odys Amfinomosowi:

31 Miejsce to omawia Fuhrer (op. cit., s. 83-85).

32 7Zdanie przywolywane w Komentarzu Il (do Trenul, s. 3/22-23 <1, 19-20)) Cytowskiej i Axe-
ra (KT 111), w odniesieniu do frazy ,Prozno ptakac”.

33 Zob. Cytowska, Axer, Komentarz II (do Trenul, s. 3/18 I, 15)), KT 111-112.

34 Zob. M\.R. M ayenowa, L. Woronczakowa, KomentarzI (do Trenul, s. 3/20-21 <1, 17-18)),
KT 109.
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Nie ma nic stabszego nad cztowieka ze wszystkich istot, ktére sie na tej ziemi ruszaja i oddycha-
ja. Czlowiek bowiem dopoki darza go szczesSciem bogowie i poki stuza mu sity, mysli, Ze nigdy nie
spotka go nic zlego. Kiedy jednak zesla nieszczescia bogowie, znosi je bardzo opornie, z sercem petnym
udreki. Albowiem takie sa umysty ludzkie, jakim Swiatlem sam ojciec Jowisz
opromienil urodzajne ziemie. Ile popetnilem szalenstw liczac na tak wielka sile i wsparcie
ojca i braci. Zaprawde, nigdy nie powinien cztowiek by¢ niesprawiedliwym, a to, co zesla bogowie,
nalezy przyjmowaé w milczeniu®5,

Wiasciwym problemem egzystencjalnym Trendw jest zdolnosé cztowieka do
przyjecia cierpienia - oraz radosci — ,w milczeniu”, co wyraza zaréwno jego pra-
gnienia, jak i jego wole. Postawa okresla tym samym - za sprawa, rozdwojenia
pojecia woli na pragnienia i sktonnosci — poboznosc¢. Centralnymi zagadnieniami
antropologii Trendw staja sie uznanie cierpienia, podobnie jak radosci, za wole
Boga, a takze wiara, ktéra odzwierciedli poddanie sie Jego woli. Stowami Cy-
cerona z Rozmow tuskulanisikich: ,Albowiem konieczno$¢ znoszenia ludz-
kiej doli zakazuje nam niejako walczy¢ z Bogiem i przypomina, Ze jesteSmy
ludZmi. I ta mysl ogromnie usmierza bél [..]"38 (zob. Tusc. III 25, 60). Treny sa,
w istocie opowiescia, o dojrzewaniu do postawy nacechowanej pokora zakorze-
niona, w duchowosci religijnej3”. Wola poszukiwania ,wyjscia™ ,Macamy, gdzie
miekcéj w rzeczy, / A ono wszedy cisnie”38 — nie oznacza wszak pogodzenia sie
z wola Boza, (wedtug Kochanowskiego swiat, w ktéorym czlowiek ja bezwarunkowo
przyjmuje, nie moglby by¢ dzielem chrzescijariskiego Boga). Osobna sprawa, ze
Jan dopiero rozpozna wole Boza - teraz widzi w Smierci Urszuli ,niepobozna $mierc”
(Tren I, w. 7). Analizowany tutaj tren jest jednoczesnie aktem uznania kondycji
ludzkiej jako naznaczonej ,btedem”39, Jawne okazywanie smutku (nalezacego do
natury ludzkiej i wyrazajacego mitos¢ ojca do zmarlego dziecka) znamionuje nie-
poddanie sig¢ woli Bozej. ,Mocowanie sie gwaltem z ludzka natura’, réwniez dzia-
tanie bezbozne, stanowi z kolei sprzeciw wobec owej natury, do ktorej przynalezy -
whbrew stoicyzmowi Cycerona - przezywanie cierpienia, ergo jest takze niepodda-
niem sie woli Stworcy.

Stoicy uwazali, iz poboznos¢ dyscyplinuje pragnienia — sprawia, ze godzimy
sie na przejawiajaca, si¢ w wydarzeniach wole boska. Sp6jnos¢ z samym soba,
czlowiek osiaga zas wtedy, gdy czyni sie sprawiedliwym wobec bogéw: przystaje
na wole bogéw. Pragnienia zostaja wéwczas pogodzone ze sklonnoscia. Amor fati

35 Cyt. za: Cytowska, Nad ,Trenami” Jana Kochanowskiego. Od motta do genezy poematu,
s. 181-182. Podkresl. W. W. Tamze na s. 181-183 autorka dokladnie omawia kontekst motta.

36 Cyt. za: Grzeszczuk, ,Treny” Jana Kochanowskiego |...], s. 98.

37 Wyraza to swoistosé¢ formy cyklicznej Trenéw —zob. G 23, 49.

38  Zob. rozwazania P. Stepnia dotyczace frazy ,wszedy cisnie” w rozdziale Laskawy sen i Swieta
matematyka, czyli co wspdlnego ma fraszka Kochanowskiego ,Do snu” z traktatem Kopernika
,O obrotach sfer niebieskich”? (w: S. Falkowski, P. Stepien, Ciezkie norwidy, czyli Subielc-
tywny przewodnik po literaturze polskiej. Warszawa 2009, s. 46-62).

39 Cytowska (C 149) zwraca uwage, iz samo sformutowanie ma geneze nie tylko w Biblii - jak
chocby w Psalmie 39: ,Btad (moge rzec sprawiedliwie), / Blad jest czlowiek, a co zywie, / Podob-
no to ku marnemu / Snu nocnemu, nieznacznemu” (w. 21-24); ,Blad jest czlowiek, btad nikczem-
ny” (w. 48), zazwyczaj przywolywanym w kontekscie w. 18 Trenu I —ale tez we fragmencie 8 Po-
cieszenia (s. 205): ,Nie wiem jednak, dlaczego opanowuje nas btad i pozatowania godna niezna-
jomosc¢ prawdy”.
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stoikéw zostanie przez Jana Kochanowskiego zasymilowany w tradycjach jahwizmu
(H 150-153).

Tren II

W Trenie II wybrzmiewa po raz kolejny motto:

[...] jakié szczescié ludzi naszladuje,
Tak w nas albo dobra mysl, albo zta sprawuje. [w. 19-20]

Utwor ten, ironiczny w wymowie (G 9-22), jest aktem rozpoznania wiadzy
,szczescia”, choé nie Boga, nad usposobieniem ludzkim#0. Zwraca uwage wielo$é
terminéw, ktérymi Kochanowski probuje okresli¢ osobe (byt) odpowiedzialna za
$mier¢ Urszuli czy przyczyne! jego cierpienia: ,nieszczescie” (w. 8), ,ciezka Pro-
zerpina” (w. 10), ,przygoda” (w. 13), ,szczescie” (w. 19), ,prawo krzywdy peine” (w. 22),
LKksieni [tj. Persefona]” (w. 22). Poeta nie odwotuje sie w owym miejscu cyklu do woli
Boga. Chcac odpowiedzie¢ na pytanie, dlaczego spotkato go nieszczescie, stara sie
nazwac ztowroga, site, by w ten sposéb zrozumie¢, jak cos takiego moglo w ogéle
sie wydarzy¢.

Ironia Trenu II dotyczy zatrudnien poety-uczonego — bardziej stosownym mia-
loby okaza¢ sie pisanie kotysanek, ,niewaznych piesni” (w. 5)42, dla ,mamek”
(czego jednak Jan nie czynit z racji dojrzatosci poetyckiej (w. 11-12)). One nic nie
znacza, sa réwnie nieistotne, jak stawa ,z ptaczu mego” (w. 16). (Dazenie do uzna-
nia stanowilo dla humanistéw kwestie pierwszorzedna. W tym ostatnim sformu-
towaniu zawiera sie Swiadomosé rangi artystycznej dziela i fascynacja stawa, jaka
zapewnia autorowi Treny {zob. np. U 112)). Do ,placzu” bohater zostal przymu-
szony ,gwaltem” przez ,przygode™

Alem uzyé w obojgu jednékiéj wolnosci
Nie mogl: owom ominal, jako w dordzatosci
Dowcipu cos ranégo, na to mi¢ przygoda

Gwaltem wbild i mojd nienagrodna szkoda.
(Tren II, w. 11-14)

Podsumowujac, punktem wyjscia w cyklicznych Trenach jest nierozpoznanie
woli Bozej w $mierci Urszuli, tym samym nierozpoznanie wlasnej, ludzkiej kondy-
cji przez ojca.

40 Mysl wyrazona w Trenie Il nie odnosi sie jedynie do poezji czy stawy - por. Grzeszczuk, ,Tre-
ny” Jana Kochanowskiego |[...], s. 58-60. Badacz podkreslal takze, iz ,te mysl o uzaleznieniu
ludzkiego myslenia od okolicznosci zewnetrznych, od wrogiej lub sprzyjajacej cztowiekowi For-
tuny, Kochanowski wybiera nieomalze obsesyjnie z pism Cycerona” (GC 126).

Przebieg zdarzen zostal zdeterminowany taricuchem przyczyn - poglad antycznych stoikéw od-
rodzit si¢ w kregu myslicieli renesansu (m.in. u P. Pomponazziego) — zob. Kristeller, op. cit.,
s. 136. Smier¢ Urszuli ujawnia ograniczona wtadze cztowieka nad nadludzkimi mocami (por.
ibidem, s. 137-138).

Frazy: ,niewazne piesni”, ,lekkie rymy”, sa synonimem piesni nieepickich (zob. E. J. Gtebic-
ka, Laciriska poezja Franciszka Dionizego Kniaznina. Wroctaw 1993, s. 19). Autorka odwotuje
sie do Komentarza II ({do Trenu II, do s. 4/5 (2, 4)), KT 116). Szerzej o tym zob. G 9 n. - U 95.
W kontekscie cierpienia Jana - ,rymy” okazuja sie faktycznie niewazne. O Trenie II pisata B a-
nas$-Korniak (B 48-55).

41

42
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Tren IX

W Trenie IX Kochanowski ironizuje na temat moznosci wykluczenia cierpienia
(a szerzej, przezywania negatywnych emocji) z kondycji ludzkiej za sprawa, ,ma-
drosci” (rozumianej jako ,wiedza czysta”, nie zas praktyczna i moralna umiejetnosé
postepowania w sprawach zyciowych)43, i tym samym - statosci:
Ty wszytki rzeczy ludzkié masz za fraszke sobie,
Jednaka mysl tak w szczesciu, jako i w zatobie
Zawzdy niesiesz; ty $mierci namniéj sie nie boisz,
Bezpieczna, nieodmienna, niepozyta stoisz. [w. 7-10]
Wszakze nie istnieje tak opisana kondycja ludzka:

Terazem nagle z stopniow ostatnich zrzucony
I miedzy inszé jeden z wiela policzony. [w. 19-20]

Wiedza, ktéra swe Zrédto mialaby w Boskim rozumie, jako prawo z niego wy-
nikajace, okreslajace nature i rozum czltowieka, okazuje sie tylko ztudzeniem. Dy-
stans, wyniesienie i brak zaangazowania, konieczne dla wtasciwego ogladu spraw
ludzkich, staja si¢ rowniez jedynie ztudzeniem. Jan odkrywa nietozsamos¢ w miej-
scu stoickiego poczucia tozsamosci rozumu ludzkiego i Rozumu powszechnego.
Rozwiazaniem aporii bedzie - poddane fideizmowi - doswiadczenie wspdlnoty
w czlowieczenistwie, jak w Trenie XVIII: ,My niepostuszné, Panie, dzieci Twoje” (w. 1).
Poeta od wiary w rozum (a zatem od postrzegania siebie jako autorytetu, ktory
na drodze do madrosci zdotat wejs¢ na ,stopnie ostatnie”) przechodzi do niewiary
we wlasne kompetencje etyczne, do surowej oceny moralnej siebie samego, by osta-
tecznie dojS¢ do momentu swego rodzaju konwersji w trenach psalmicznych. Bog
dzieki cierpieniu Jana ukazuje Kochanowskiemu, ze zwodzit czy nawet oszukiwatl
samego siebie jako poeta wyposazony — pozornie - w madros$é#4,

Tren XVI

Motto powraca rowniez w Trenie XVI. Nim to nastepuje, Jan opowiada o kondycji
czlowieka naznaczonego pietnem szalenstwa, tj. Odysowego zapominania o bogach:

O bledzie ludzki, o szaloné dumy,

Jako to tacno pisaé sie z rozumy,

Kiedy po woléj swiat mamy, 4 glowa
Czlowieku zdrowa. [w. 9-12]

Kres tego modelu czlowieczenstwa zawiera sie w mysli pojawiajacej sie¢ w raz
jeszcze przywolanym motcie, w nawiazaniu do niego:
Czlowiek nie kamien; a jako sie stawi
Fortun4, takich mysli nas nabawi.

43 Por. M.R. Mayenowa, L. Woronczakowa, KomentarzI (do Trenu IX, do s. 9/12-21 {9,1)),
KT 135.

Zob. tez D. Gostynska, Pétprawdy i pétcienie. Etyka poezji w XVII wieku. W zb.: Literatu-
ra polskiego baroku w kregu idei. Referaty z konferencji zorganizowanej przez Katedre Literatury
Staropolskiej Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego w Kazimierzu nad Wistq, 18-22 X 1993.
Red. A. Nowicka-Jezowa, M. Hanusiewicz, A. Karpinski. Lublin 1995, s. 33-46.

44
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Przekleté szczescié! Czy snac gorzéj duszy,
Kto rany ruszy? [w. 37-40]

Jan zaczyna rozumiec, ze nie dysponuje zdolnoscia, aby moc pocieszy¢ sam
siebie. W Trenie XVI Kochanowski wciaz nie rozpoznaje w cierpieniu Boga - jedy-
nie ,fortune” (,Przekleté szczesci€”). Wzorzec, jakim dla Trenéw bylo Pocieszenie
Cycerona, wyczerpat swoje mozliwosci. W traktacie tym - jak zauwazat jego autor
w liscie do Tytusa Pomponiusza Attyka*® - zniesione zostato charakterystyczne
dla utworéw zalobnych rozréznienie: miedzy pocieszajacym a czlowiekiem pogra-
zonym w cierpieniu, wymagajacym pocieszenia. Role pocieszyciela, starajacego sie
przyniesé ulge w udrece pocieszanemu, przejal tam sam Cyceron. Ow ojciec zma-
gajacy si¢ z bolem po stracie corki przegral - jego jedyna, pociecha w cierpieniu
stala si¢ wiara w to, Ze jako nieSmiertelna Tullia przebywa w miejscu wiecznej
szczesliwosci. Nie medicina animi, lecz ufnos¢ w apoteoze corki koi zal Cycerona
(wymienia on wielu stawnych ludzi, ktorzy zostali ubdstwieni, aby w ten sposéb
uzasadni¢ przeswiadczenie o apoteozie corki)#6, Nim Kochanowski dojdzie do wia-
ry i podda si¢ woli Bozej, uzna najpierw swoja bezradnosé. W apostrofie do czasu
w Trenie XVI zawarl poeta doswiadczenie daremnosci wysitkow przezwyciezenia
bélu moca, ludzkiego rozumu:

Czasie, pozadnéj ojcze niepamieci,
W co ani rozum, ani trafia swieci,
Zg6j smutné serce, a ten zal surowy
Wybij mi z glowy. [w. 41-44]

Tren XVII

Inaczej niz dotad, w psalmicznym Trenie XVII Jan z Czarnolasu dostrzega we
wlasnym cierpieniu wole Boza, (tym samym odchodzi od Cyceronowego stoicyzmu,
by zmierza¢ ku chrystianizmowi) oraz przymus cierpienia, od ktérego nie ma uciecz-
ki w granicach ustalonych dla cztowieka. Poeta wierzy w to, Zze w przezywanej bo-
lesci ujawniaja, sie¢ zamiary Boskie w stosunku do czlowieka. Rozpoznaje w nich
reke Boga:
Panska reka mie dotknela,
Wszytke mi radosé odjeta.
Ledwie w sobie czuje dusze
I te podobno daé¢ musze.
Lubo wstdjac goré jasnie,
Lubo padnac storce gasnie,

45 Zob. Cicero, Pocieszenie, s. 203 (fragment 1): ,Zrobitem nawet cos takiego, czego przede mna,
nikt nie robil: pocieszalem pisemnie sam siebie. Posle ci to dzieto, jak tylko bedzie przez kopistow
przepisane. Upewniam cig, Ze takiego pocieszenia jeszcze nie bylo”. Zob. tez K 87-88. - Cytow-
ska: Nad ,Trenami” Jana Kochanowskiego. Od motta do genezy poematu, s. 184-185; C 148.

46 Zob. Cicero, Pocieszenie, s. 207 (fragment 11; znany dzieki Laktancjuszowi): ,Jesli trzeba byto,
by w ogdélnym mniemaniu wzniesione zostato do nieba potomstwo Kadmusa, Amfitriona lub
Tyndara, to takiz zaszczyt z pewnoscia, przyznac nalezy jej [tj. Tulli]”. Zob. tez C 146. - S. Cole,
Cicero and the Rise of Deification at Rome. Cambridge 2014, s. 1-3. - Fuhrer, op. cit.,, s. 91-92
(tu odwotanie do pracy G. Radbruch, Cicero. Trauer und Trost um Tullia {w: Gestalten und
Gedanken. Zehn Studien. Leipzig 1944, s. 7-27)).
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Mnie jednako serce boli,
A nigdy sie nie utoli. [w. 1-8]

Za pomoca, metafory storica oswietlajacego ziemie zawartej w motcie i dla Tre-
now podstawowej Kochanowski kresli obraz egzystencji, ktéra naznaczona zo-
staje bdlem, lecz wlasnie w nim poeta odnajduje Boga:

Lecz Pan, ktory gdzie tkna¢ widzi,
A z przestrogi ludzkiéj szydzi,
Zadat mi raz tym zndczniejszy,
Czymem juz byt bezpieczniejszy.
(Tren XVII, w. 21-24)

Rozum bowiem (6w fetysz stoikéw), Zrédlo nieskutecznej filozofii, nie jest in-
stancja, do ktoérej nalezy sie odwota¢, by przezwyciezy¢ cierpienie:

A rozum [...]

Dzi$ ledwé sam wié o sobie:
Téak mie podpart w méj chorobie.
(Tren XVII, w. 25-28)

Poeta doswiadcza zatem radykalnej niesamodzielnosci cztowieka i rozumu, co
wyraza si¢ jako krytyka filozofii Cycerona, jej nieprzydatnosci: nie tylko nie wy-
zwala ona medrca od cierpien, bolu i leku, ale w praktyce przekresla tez status
medrea jako medrca i wzmacnia doznanie cierpienia (GC 121-124):

A ja zatym tzy niech leje,
Bom stracit wszytke nadzieje,
By mi¢ rozum miatl ratowac;

Bo6g sam mocen to hamowac.
(Tren XVII, w. 49-52)

Przezycie Smierci wlasnego dziecka prowadzi Kochanowskiego do (chrzesci-
janskiego) Boga. Pokuta ojca unaocznia marnos¢ ludzkiej egzystencji. Lzy staja,
Swiadectwem nie tyle cierpienia, ile szczerej skruchy: stoicki rozum nie ratuje Jana
w jego upadku, moze to uczynic (i zapobiec mu) jedynie judeochrzescijaniski Bog.
Placz to znak dostrzezenia wlasnych bledéw (rozum to tylko emblemat Smiertel-
nego grzechu ludzkiej pychy), a zatem sygnat duchowej przemiany, wreszcie znak
nawrocenia - czego domaga si¢ Bog: ,Uznajcie wasza, nedze, smuccie sie i ptaczcie!
[...]. Unizcie sie przed Panem, a wywyzszy was” (Jk 4, 8-10).

Tren XVIII

Tren XVIII jest wyznaniem win Jana wobec Boga. Mowit Odys:

Czlowiek bowiem dopoki darza go szczesciem bogowie i poki stuza mu sity, mysli, ze nigdy nie
spotka go nic zlego. Kiedy jednak zesla nieszczescia bogowie, znosi je bardzo opornie, z sercem petnym
udreki.

Jan zas mowi:
My niepostuszné, Panie, dzieci Twoje
W szczesliwé czasy swoje
Rzadko Cie wspominamy,
Tylko rozkoszy zwyktych uzywamy.
Nie baczym, Ze to z Twej taski nam ptynie,
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Niechaj na Cie pomniemy
Przynajmiéj w kazni, gdy w lasce nie chcemy. [w. 1-5, 11-12]

Kochanowski po raz kolejny nawiazuje do motta. Bog, zsylajac cierpienie na
Hioba-Jana, doswiadcza go i przypomina mu o sobie. Poeta poddaje si¢ za sprawa,
~kazni” woli Boga, niczym Odys: ,Zaprawde, nigdy nie powinien czlowiek by¢ nie-
sprawiedliwym, a to, co zesla bogowie, nalezy przyjmowac¢ w milczeniu”. W Tre-
nie XVIII Jan wota:

Ale ojcowskim nas karz obyczdjem,
Bo¢ przed Twym gniewem stdjem,
Tak jako sniég niszczeje,

Kiedy mu slérice niebieskié dogrzeje. [w. 13-16]

Kluczowa metafora solarna powraca w tym utworze, aby potaczy¢ si¢ z wyzna-
niem win i prosba do Boga o taske dla Jana:

Wielkié przed Toba, sa wystepy moje,

Lecz mitosierdzié Twoje

Przewyssza wszytki ztosci:
Uzyj dzis, Panie, nade mna litosci. [w. 25-28]

Cierpiacy ojciec uswiadamia sobie, Ze zanoszac blagania, nie ma prawa powo-
tywaé sie na swoja dobro¢, madros¢ czy cnote, gdyz w obliczu Boga kazdy cztowiek
okazuje sie winny. W Trenie XVIII teodycea ulega przeksztalceniu w antropodycee.
Jan odkrywa milos¢ ku Bogu, czemu towarzyszy zrozumienie wyrzadzonej Mu
krzywdy. Idea opatrznosci mitosiernej nie jest do pogodzenia z zasadami stoicyzmu
(H163)47. W ujeciu Lucjusza Anneusza Seneki (Zagadnienia przyrodnicze {1, przed-
mowa 3)): ,Sam Bog nie moze zmieni¢ biegu losu, poniewaz jemu samemu narzu-
cona zostala koniecznos¢ i prawo: On sam dla siebie jest swoja wtasna konieczno-
Scia” (cyt. za: H 163). Stoicy rozwineli teorie opatrznosci partykularnej, co wyni-
kato z potrzeby odczuwania obecnosci boga, jego dobroci i ojcostwa. Postacie bogow
rozwazajacych losy jednostek, figura daimona - to w istocie wyobrazenia mityczne,
wyraziste personifikacje stoickich przedstawiert Rozumu i Losu (H 163-166) (i pod
takim katem nalezy spoglada¢ na ,pater ipse Iuppiter” z motta). W trenach psal-
micznych przyzwolenie dla woli wyrazonej w chwili Smierci — ,,przyjmowanie z ra-
doscia’, ,akceptowanie z przyjemnoscia’ ,kochanie” czy ,chcenie” jej — nie zostaje
oddane jezykiem mysli i stow stoikow (H 149). Kochanowski nie polega juz na
kategoriach stoikow — ich wizja Swiata okazala si¢ bledna. Punktem wyjscia stato
sie dla poety uznanie metriopdtheia.

Psalmiczna modlitwa Jana nie stanowi takze préby ingerencji w cele czy za-

47 Por.rozwazania Graciottiego (op. cit., s. 233). Przywolane przez autora cytaty (ibidem, s. 234)

z epicedium O $mierci Jana Tarnowskiego (,Co Bog przejzrzat, to sie juz nigdy nie odmieni”, w. 67),
Piesni IV z Fragmentow (,z drogi swej nie zidzie / Boskie przejZrzenie”, w. 16-17) czy Nagrobka
z Fragmentéw (,Co raz Bog przejZrzat, to juz byé musi”, w. 1), nie obrazuja — wbhrew przekonaniu
badacza - Boga tradycji judeochrzescijarniskiej, ale ukazuja ide¢ opatrznosci stoickiej, zdecydo-
wanie wyrazniejsza w utworach z Fragmentéw niz w tekstach przez Kochanowskiego wydanych
czy przygotowywanych do edycji. Poganska akceptacja Fatum (,Boskie przejZzrzenie”) nie jest do
pogodzenia z chrzescijaniskim nakazem nadziei.
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mysty Boskie, ale potwierdza cheé uzgodnienia woli cztowieka z wola Boska?®. Jan
wyraza bezwarunkowa ufnos¢ w to, co niewidzialne - czego rozumem (réwniez
rozumem stoika Cycerona) nie daje si¢ dowies¢. Usitowanie pogodzenia antyku
z chrzescijaristwem — pod takim katem mozna spogladac¢ na treny poprzedzajace
treny psalmiczne — nie miato szans powodzenia. Koncepcji Fatum, z wszystkimi
jej odnogami (przyktadem Tren II z licznymi figurami symbolizujacymi jakas moc,
wyzsza, nad czlowieka), nie mozna potaczyc¢ z chrzescijanskim nakazem nadziei:
,W nadziei bowiem juz jesteSmy zbawieni” (Rz 8, 24a).

W Trenie XVIII podmiot mowiacy ukorzyt sie przed niewidzialnym Bogiem,
poddat sie mu i uznat Jego prawo (tym samym wtadze)*? oraz swoja ,wine”. Czas
zatem w Swietle nadziei i wiary Jana w Opatrznos¢ oddac glos mitosiernemu i nie-
widzialnemu Bogu.

Cykl

Kwestionowanie rownorzednosci doSwiadczenia snu z doSwiadczeniem jawy by-
lo w antyku przywilejem waskiego kregu intelektualistéw®0, Sen umozliwiatl ze-
tkniecie sig, chocby i nawet ulotne, ze zmartymi, bogami czy ludZzmi istniejacymi
jedynie w sferze wiezi emocjonalnych czy towarzyskich®!. Sen to narzedzie komu-
nikacji - marzenia senne sa ptaszczyzna spotkania duszy cztowieka ze Swiatem nad-
przyrodzonym. Podkresli¢ nalezy wage marzeri sennych, kontaktu z tym, co nadprzy-
rodzone, uzyskiwanego za sprawa snu®2. Poglad 6w zakorzeniony byt takze w pa-

48 Jan wkracza tu w obszary znane patrystyce. W Wyznaniach éw. Augustyna (ksiega XI) i w jego
traktacie O panstwie Bozym (ksiega XII) poddanie si¢ chrzescijanina woli Bozej w modlitwie (bo
taki jest jej sens) odsyta do wielkiej dyskusji z poganiskimi rzecznikami wiecznych i niezmiennych
cykli kosmicznych (ktérych nie brakowato m.in. w stoicyzmie), przekonanymi o niemoznosci
jednorazowego wcielenia i absolutnym charakterze taski Bozej (racjonalny Bég nie moze wedle
pogan zmienia¢ Swej woli przez stworzenie czy wcielenie). Zob. np. H. Chadwick, Augustyn.
Przet. T. Szafranski. Warszawa 2000, s. 106 n.
Jak ujmie to Matka w Trenie XIX: ,Skryté sa Panskié sady; co sie Jemu zdato, / Nalepiéj, Zeby
sie téz i nam podobato” (w. 121-122).
Przykladem takiej postawy jest Arystoteles z traktami O snach i O wieszczeniu. Stoicy natomiast
Jwskrzesili religijne podejscie do snéw” (E. R. Dodds, Grecy i irracjonalnosc. Przet. J. Party-
ka. Krakow 2002, s. 108-109). Stosunek Cycerona do snu (szczegolnie w dziele De divinatione)
jako aspektu wrézbiarstwa byt ambiwalentny (zasadniczo potepial on inne rodzaje mantyki, jak
w pracy O naturze bogéw - zob. A. Bleich-Schade, op. cit., s. 114 n., zwlaszcza s. 130 n.).
Cho¢ mozna tez wywnioskowac, ze snom przypisywal doniosta role — zob. ibidem, s. 164. ,Sen”
Jana w Trenie XIX jest w tym rozumieniu ostatnim akcentem polemiki z filozofia Cycerona.
51 Zob. Dodds, op. cit., s. 86. Przyklady tego rodzaju w twoérczosci Kochanowskiego notuje
Otwinowska (O 404-405). Autorka przytacza (cyt. jw., s. 404) m.in. fraszke II 104 Do druzby
(w. 7-14):

49

50

[...] nie mam w pamieci,
Bych cig (to tez niemata pobudka do checi)
I przez sen kiedy widzial; ale pismo twoje,
To ciebie oznajmilo i przed oczy moje
Przyniosto, Zem ci¢ w glowe lepiej wlepil sobie,
Nizby mi cie byt postal w twej wiasnej osobie
Wroty sen rogowemi, gdy poczyna switac,
A Tytan swoje konie w takach kaze chwytac.

52 Zob. E. R. Dodds, Poganstwo i chrzescijanistwo w epoce niepokoju. Niektére aspekty doswiad-
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trystyce. Tertulian w traktacie De anima (rozdz. XLVII, 2) mowil nawet: ,ma-
ior paene uis hominum ex uisionibus deum discunt [to wtasnie snom wiekszos$¢
ludzkosci zawdziecza swa wiedze o Bogu]”®3. Orygenes w pi$mie Przeciw Celsuso-
wi (I, 46) twierdzit natomiast, ze wielu pogan nawrécilo si¢ na chrzescijanstwo
dzieki snom czy wizjom®%, jednak to jawe zréwnuje on ze snem (nie na odwrot),
gdy mowi o prawomocnosci ptaszczyzny, na jakiej dochodzi do poznania ,spraw
boskich”3. Nie dyskutuije sie, czy doswiadczenie senne mozna uznac za paralelne
wobec jawy. We wczesnym Kkosciele chrzescijaniskim sny o tresci religijnej byly
traktowane niezwykle powaznie®®, Takze sen Jana stuzy okreslonemu celowi
i w jego kontekscie nalezy odczytaé¢ znaczenie Trenu XIX albo Snu. Kochanowski
spotka sie dzieki snowi z osobami zmartymi: Matka, i Urszula, a spotkanie to be-
dzie miato atrybut realnosci. Sen stanowi brame, dzieki ktorej poeta doswiadcza
innej rzeczywistosci, przeciwstawionej codziennosci jawy, ale od ktérej ona sama
fundamentalnie zalezy. Owo doswiadczenie opisane przez Jana we $nie jest do-
znaniem religijnym, jego zas wplyw na przezywanie jawy bylo pierwszorzedne:
dzigki prawdziwemu snowi Kochanowski napisze Treny.

Konsolacja Matki we Snie dokonuje si¢ za sprawa, odwolania si¢ do postawy
pokory Hiobowej, przyjecia ,maski” Hioba przez Jana:

Skryté sa Panskié sady; co sie Jemu zdato,
Nalepiéj, zeby sie téz i nam podobato.
(Tren XIX, w. 121-122)

Jerzy Pietrkiewicz (P 74-75) (a za nim Krzysztof Mrowcewicz®?) zwraca w tym
kontekscie uwage na rozdzial Ksiegi Hioba (33, 15-19):

We $nie i w nocnym widzeniu,
gdy spada sen na czlowieka;

i w czasie drzemki na 16zku
otwiera On ludziom oczy,

czenia religijnego od Marka Aureliusza do Konstantyna Wielkiego. Przet. J. Partyka. Wyd. 2.
Krakow 2014, s. 52 (tamze dalsze przyklady takiego nastawienia).

53 Tekst przywoluje za edycja J. H. Waszinka (na stronie: https:/www.tertullian.org/latin/
de_anima.htm {data dostepu: 20 X 2024)). Tertulian przedstawia krytyczny oglad réznych
koncepcji snéw (rozdz. XLVI), wskazuje takze np., ze sny sa zsylane przez zte duchy: ,a daemoniis
plurimum incuti somnia’.

54 Zob. Orygenes, Przeciw Celsusowi. Przekl., wstep, objasn., indeksy S. Kalinkowski.
Wyd. 2. Warszawa 1986, s. 67: ,wielu ludzi przyjelo chrzescijaristwo jakby wbrew wtasnej woli,
poniewaz jakis Duch objawiajacy sie im na jawie i we $nie usmierzyl ich nienawisé do nauki
i natchnatl checia umierania za nia”.

55 Zob. ibidem, s. 68: ,Jesli dla kazdego, kto wierzy w istnienie Opatrznosci, jest rzecza oczywista,

ze okreslone sprawy boskie oraz zapowiedzi przysztych wydarzen zwiazanych z Zyciem doczesnym

objawiaja, sie ludziom w sposéb jasny czy zagadkowy we $nie, to dlaczegoéz mielibysmy uwazac
za absurd przekonanie, Ze to, co porusza umyst ludzki we $nie, moze réwniez przeja¢ go na ja-
wie i przynies¢é korzys¢ temu, kto doznat widzenia, albo tym, ktérym widzenie zostato opowie-
dziane. We $nie zdaje si¢ nam, zZe cos styszymy albo widzimy, podczas gdy wrazeri doznaje nie
wzrok ani stuch, lecz wylacznie umyst, nie moze wiec by¢ zadnej niedorzecznosci w twierdzeniu,
ze podobnych wrazen doznali prorocy, gdy widzieli jakies niezwykte zdarzenia, styszeli glos Boga

albo ogladali rozwierajace si¢ niebiosa”. Zob. Contr. Cels. I, 48.

Zob. Dodds, Pogaristwo i chrzescijaristwo w epoce niepokoju, s. 52.

57 Mrowcewicz, op. cit., s. 188.
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przerazenie budzi w ich sercu.
Chce odwiesé cztowieka od grzechu
i meza uwolni¢ od pychy,

uchronié dusze od grobu,

a zycie — od ciosu dzidy.

Przez cierpienie nawraca na tozu
i udreke w kosciach nieustanna,

Cierpienie jest widomym znakiem winy Jana i upomnieniem, sen — uwolni go
od pychy®8,

Kochanowski odzyskuje dzieki snowi prawde swego zycia. Bog w Trenach
przebacza cierpiacemu grzesznikowi — ,uzywa” ,litosci” wobec bolejacego ojca®®.
Urszulka istnieje, ukazuje sie w prawdziwej wizji sennej (,visio”)80 — prawdziwej,
majacej bowiem miejsce tuz przed Switaniem czy ocknieciem sie poety. Kocha-
nowski zadbal, by jego sen byt ,obiektywnym zdarzeniem”. Fakt snu prawdziwe-
go w wielu pracach powstalych po studium Barbary Otwinowskiej, a weczesniej
Jerzego Pietrkiewicza, mylnie interpretowano (lub wrecz go nie dostrzegano)®l,
szczegllnie nie docenia sie jego roli w odniesieniu do zdarzenia, jakim bylo obda-
rzenie Jana prawda, przez Boga - i dlatego nieuchwytny staje sie¢ sens Trenow jako
cyklu®2, Struktura snu Jana jest zalezna od wzorca kulturowego (wskazata go

58 Pirie wiaze ,wyswobodzenie od pychy” (PW 195) ze swoja koncepcja tragizmu w Trenach.

59 Tym samym, jak podkresla Pirie (PW 195-197), nie mozna méwié o tragizmie cyklu jako pew-
nej calosci zamknietej Trenem XIX. Z ,tragizmem” w zyciu Jana (problem teodycei w kontekscie
Smierci niewinnego dziecka, cérki Urszuli) mamy do czynienia do Trenu XIX czy psalmicznych
Trenéw XVII i XVIII - czyli do momentu zawierzenia poety chrzescijaniskiemu Bogu i bezposred-
niej ingerencji Boga w Swiat emocji Jana za posrednictwem Matki.

60 Zob. 0 400, 404. W ujeciu Pietrkiewicza (P 61-62) bedzie to raczej oraculum (krewny obja-
$nia $niacemu przyszlosc). Konsolacyjna, funkcje wizji sennej podnosit w starszej literaturze
M. Brahmer (Petrarkizm w poezji polskiej 16 wieku. Krakow 1927, s. 197, przypis 163). Zob.
tez C. S. Lewis, Odrzucony obraz. Wprowadzenie do literatury $redniowiecznej i renesansowej.
Przel. W. Ostrowski. Krakow 1995 (tu systematyka makrobiarniska snow; na s. 67 o ,vi-
sio” {gr. horamay, czyli widzeniu przysztosci). Tradycja grecka dotyczaca snéw wieszczych — zob.
Dodds, Grecy i irracjonalnosé, s. 86-110. Systematyk bylo wiele, istotne dla catej kultury an-
tycznej okazato sig rozréznienie snéw znaczacych i nieznaczacych (Homer w Odysei pisat o dwoch
bramach snéw: bramie z kosci stoniowej i bramie rogowej). Posréd znaczacych (a tylko te sa
wazne w perspektywie niniejszego wywodu) w obrebie tradycji Makrobiusza czy Artermidora
wydzielono trzy kategorie (podaje za D oddsem (ibidem) referujacym Makrobiusza): sny sym-
boliczne, horama (prefiguracje przysztych wydarzen) i chrematismos, z ktérym mamy do czynie-
nia wtedy: ,gdy we $nie pojawia sie ojciec $piacego albo jakas inna szanowana badz wplywowa
osoba, moze kaptan albo nawet bog, ktéra bez ostonek wyjawia to, co sie wydarzy albo nie wy-
darzy, czy tez to, co powinno albo nie powinno by¢ zrobione” (ibidem, s. 92). W kontekscie niniej-
szych rozwazan taka osoba staje sie¢ Matka poety, a nakazem - Cyceronskie ,autopocieszenie”
dokonane za pomoca, Trenow.

Na co zwracal uwage juz Pietrkiewicz (P 61). W ostatniej pracy Ziemby (Kilka myslio ,Tre-

nach” i ich tradycji interpretacyjnej) sen pojawia sie¢ w ,Swieckim” kontekscie, nie dostrzega si¢

jego tresci religijnej (przyktadowo w wywodach o ,wspomnieniu gleboko naturalnym” {ibidem,

s. 308)). Na podobnej zasadzie, wydobywajacej ,swiecko$¢” snu, zestawia sen z fraszki Il 77 Do

Anny (takze z epigramu II 37 Do Snu) ze snem z Trenu XIX R. Rusnak (Apolliriski i dionizyjsii

wymiar twérczosci Jana Kochanowskiego. W zb.: Inwencja i inspiracja w kulturze wczesnonowo-

zytnej. Red. B. Niebelska-Rajca, M. Pieczynski. Lublin 2018, s. 116-117).

62 Por. np. J. Krzyzanowski, W wieku Reja i Stariczyka. Szkice z dziejow Odrodzenia w Pol-

61



56 ROZPRAWY I ARTYKULY

w swej pracy Sen w poezji Jana Kochanowskiego Otwinowska), ktéremu podlega —
Kochanowski $ni visio. Wierzy, Ze taki sen bedzie snem prawdziwym, i owa wiare
ujawnia na kartach Trenow.

Przyktadowo, dla Stanistawa Grzeszczuka wersy:

Tu zniknetd. Jam sie téz ocknal. Aczciem prawie
Niepewien, jeslim przez sen stuchat czy na jawie.
(Tren XIX, w. 157-158)

- wyrazaja, niepewnos¢ czy zdystansowanie si¢ Jana (ktory jedynie przyjmuje
stowa Matki), nie sa zas potwierdzeniem rzeczywistosci wizji®3. Wedtug Wiktora
Weintrauba ,Poeta zadbat o to, aby ten charakter wizji sennej, w ktérej prawda
jest objawiona, postawi¢ pod znakiem zapytania”6%. Z takiego twierdzenia historyk
literatury wysnuwa nastepnie wniosek, iz dystych zamykajacy Tren XIX ma ,0b-
nazac [...] charakter konwencji literackiej tego motywu”6°. Zdaniem Donalda P. A.
Piriego, ,Jan po swoim $nie nie jest pewny, czy to, co mu si¢ $nilo, bylo marzeniem”
(PW 187). Z kolei Alina Nowicka-Jezowa pisze:

Ojciec Urszulki —jak ongis Piotr wyprowadzony przez aniota z wigzienia — nie wie, czy pozostawat
w uspieniu, czy w zachwyceniu wizyjnym, i watpliwosci tej nie rozstrzyga. Jest jednak pewien, Ze
stan, w jakim si¢ znajdowat, r6zni sie zasadniczo od Zycia na jawie. [N 99]

Takze ten ostatni poglad nie bierze pod uwage — analizowanej w tekscie Otwi-
nowskiej — wieloznacznosci ,snu”, a w szczegolnosci charakteru visio (snu praw-
dziwego, wrozebnego, objawieniowego). Specyficzne dla tego wtasnie snu jest, zZe
ma on wszelkie cechy rzeczywistosci. Jan niejako musiatl si¢ zapytac¢ (w zgodzie
z kulturowym wzorcem snu prawdziwego), czy to, czego doswiadczyt, byto snem,
skoro nosilo znamiona rzeczywistosci przezywanej na jawie (na marginesie za-
uwazmy, ze wyrazne i jasne przedstawienia odgrywaty istotna role w dociekaniach
stoikéw o prawdzie®6). To rzeczywistosé kulturowa visio modyfikuje czy stwarza
realnos¢ doznania Jana, jego przezycia®”.

Trenologia polonistyczna nie wyciagneta jednak konsekwencji z przemyslen
Otwinowskiej (i Pietrkiewicza) - nie pojeta ich interpretacyjnej wagi dla rozumienia
catego cyklu®®. Doswiadczenie Janowego snu odzwierciedla schemat wierzer ak-
ceptowany przez autora i jego otoczenie (albo przynajmniej im znany). Forma jest

sce. Warszawa 1958, s. 61-68. Ze wspoélczesnych prac por. np. L. Marinelli, Treny od 19
do 1: niedoskonatos$¢ i doskonatos$¢. ,Roczniki Humanistyczne” 2020, z. 1, s. 22-23.
63 Grzeszczuk, ,Treny” Jana Kochanowskiego [...], s. 99.
64 Weintraub, O poezji religiinej Jana Kochanowskiego, s. 100.
65 Ibidem, s. 101.
66 Zob. 1. Dabska, Marzenia senne w greckiej filozofii starozytnej. W: Charisteria. Rozprawy filo-
zoficzne ztozone w darze Wtadystawowi Tatarkiewiczowi w siedemdziesiqta rocznice urodzin.
Red. T. Czezowski. Warszawa 1960, s. 37-38. - R. J. Hankinson, Stoic Epistemology.
W: The Cambridge Companion to the Stoics, s. 65-66, 82-84.
Przyktadowo, Matka Jana bynajmniej nie jest ,mara senna’ (B 91), ,zjawa czy snem” (Ziemba,
Killca mysli o ,Trenach” i ich tradycji interpretacyjnej, s. 302).
Zob. np. P. Wilczek: Przez sen czy na jawie? Tajemnice ,Trenu XIX”. W: Polonice et Latine. Stu-
dia o literaturze staropolskiej. Katowice 2007, s. 145 n. Autor pisze tu m.in.: ,Pietrkiewicz dowo-
dzil, ze w Trenach formuta snu {...) jest rzutowana z ostatniego trenu na caty cykl«. To niepraw-
da. Cykl Trendw nie zostat zdominowany przez Tren XIX i obecna w nim formute snu.
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okreslona przez zasob kultury, a zarazem potwierdza tenze zasob: Jan pisze o gle-
bokim wewnetrznym przeswiadczeniu o obecnosci Matki, styszy jej glos i1 widzi
postaé trzymajaca na reku jego corke Urszule.

Watpliwos¢ Kochanowskiego wyrazona w zakoriczeniu Trenu XIX: ,Aczciem
prawie / Niepewien, jeslim przez sen shuchat czy na jawie”, stanowi ,potwierdze-
nie oczywistosci, wyraznosci przezytego snu lub zestanego przez Boga widzenia”
(O 404). Nie jest to juz sen zwodniczy, frasunek niesiony przez ,sen obtudny” jak
w Trenie XVI (w. 5) - dowodzi Otwinowska (O 401). W Trenie XIX czytamy:

Ledwie mie na godzine przed Switanim swémi
Sen leniwy obtapil skrzydly czarnawémi.
Na ten czas mi sie matka wiasnie ukazata,
A na reku Orszule moje wdzieczna miata, [w. 3-6]

Tren XIX skupia w sobie - jako retoryczne recapitulatio - ogot motywow pod-
jetych w poprzedzajacych go utworach®9. Na zespoleniu owych motywéw w jedna
calosé, co jest mozliwe dzieki Trenowi XIX, polega specyfika cyklicznosci zbio-
ru. Tren XIX rozwiazuje watki myslowe, powraca do obrazéw, zwrotow z wczesniej-
szych trenow, odnawia je w innej postaci, przynosi odpowiedzi na postawione
uprzednio pytania. W literaturze akcentowat to np. Pietrkiewicz:

Caly Tren XIX powinien by¢ [...] czytany w zestawieniu z poprzednimi czesciami cyklu. Czyniac

to, mamy szanse zblizy¢ sie do koncepcji autora; co wigcej, pozwoli nam to powstrzymywacé sie od
przypisywania Kochanowskiemu réznych sprzecznosci w strukturze Trenéw. [P 69-70]

Przywotane miejsce z Trenu XIX (w. 3-6) stanowi rekapitulacje prosby Jana -
konicowych, dramatycznych, pelnych rozpaczy apostrof z Trenu X, wyrazajacych
mys$l o nieistnieniu zmartej?°;

[...] Z zakoniczenia Trenu XIX nie wynika jednoznacznie nic. Nie wiemy, czy to sen, czy jawa,
ztudzenie czy objawienie Boze” (ibidem, s. 146).

Niniejszy artykut dowodzi czego$ dokladnie przeciwnego. Zob. tez B 67-68. Lacznikiem ideo-
wym miedzy stoickimi koncepcjami snu a sensem, ktéry Jan nadat snowi w Trenie XIX, mogt
by¢, jak sugeruje Otwinowska (O 407-408), traktat Synezjusza z Cyreny De insomniis,
mysl ta nie zostala jednak podjeta p6Zniej w badaniach (zob. np. studium Nowickiej-Jezo-
wej Tren XIX - albo Sen {N 97-102)). O Synezjuszu - zob. D o dd s, Pogaristwo i chrzescijarnstwo
w epoce niepokoju, s. 46. — A. Sheppard, Phantasia in ,De insomniis”. W zb.: On Prophecy,
Dreams and Human Imagination. Synesius, ,De insomniis”. Introd., text, transl., interpretative
essays D. A. Russell [i in.]. Ed. D. A. Russell, H-G. Nesselrath. Tibingen 2014,
s. 97-110. - S. Gertz, Dream Divination and the Neoplatonic Search for Salvation. W zb.:
jw., s. 111-124.

69 Przyktadem niezrozumienia roli Trenu XIX sa rozwazania M. Hartleba z ksiazki Nagrobelk
Urszulki. Studium o genezie i budowie , Trenéw” Jana Kochanowskiego (Krakow 1927, s. 119-134),
ktory postrzega ten utwor jako element wykraczajacy poza strukture cyklu, jedynie dotaczony
do zamknietej myslowo catosci. Sprawe krytycznej recepcji pogladéw uczonego referuje Nowic-
ka-Jezowa (N 93-95), zwracajac uwage, ze Hartleb podkreslat rowniez wymowe autopole-
miczna, Trenu XIX. Aspekty autotematyczny i autopolemiczny tego tekstu akcentuje takze No-
wicka-Jezowa (N 115-117). Paradoksalnos¢ rekapitulacji polega na radykalnie zmienionej
wymowie motywow. Zob. tez przemyslenia P. Wilczka w rozdziale Przez sen czy na jawie?
Tajemnice ,Trenu XIX” (w: Polonice et Latine, s. 137 n.).

70 Por. 0 409-410. Zob. tez T. Sinko, Wzory ,Trenéw” Kochanowskiego. ,Eos” t. 22 (1917), s. 121-
122. - W. Borowy, ,Nescio quid blandum”. W: Studia i rozprawy. Oprac. T. Mikulski,
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Gdzieskolwiek jest, jeslis jest, lituj méj zatosci,
A nie mozesz li w onéj dawnéj swéj catosci,
Pociesz mie, jako mozesz, a staw sie przede mna,
Lubo snem, lubo cieniem, lub méara nikczemna. [w. 15-18]

Upadek okazuje si¢ tu najbardziej gwattowny, ferment wzajemnie wykluczaja-
cych sie wyobrazen religijnych najbardziej widoczny. Nowicka-Jezowa (N 115-117)
podkresla, ze wtasnie w Trenie XIX przedstawiono prawdziwy obraz Raju (w. 67-76)
w opozycji do mozliwosci egzystencji poSmiertnej, zaprzeczonych, w Trenie X. Za-
cytowany wczesniej poczatek Trenu XIX jest rowniez zaprzeczeniem wypowiedzi
z Trenu III:

A ty, pociecho moja, juz mi sie nie wrécisz
Na wieki ani mojéj tesknice okrocisz. [w. 9-10]

Dziecko - wbhrew stowom zawartym w inskrypcji dedykacyjnej: ,NIEMASZ CIE,
ORSZULO MOJA” [KT 49] - zostaje ,wrocone” Janowi w sennej wizji. Jest ona praw-
dziwa, podobnie Urszulka jest prawdziwa, zbawiona, Urszulka, a nie ,nocnym snem
znikomym” (Tren XIII, w. 5) (por. O 401). Urszula jest, choc jej istnienie nie ma
zwiazku z rzeczywistoscia doczesna. Visio zestana przez mitosiernego Boga niesie
prawde w odréznieniu od uroszczen ograniczonego umystu cztowieka i ludzkich
~snow lekkich, snéw ptochych” (por. O 402):

Wspinamy sie do nieba, Bozé tajemnice
Upatrujac; ale wzrok Smiertelnéj Zrzenice
Tepy na to; sny lekkié, sny ptoché nas bawia,
Ktoré sie nam podobno nigdy nie wyjawia.
(Tren XI, w. 11-14)

Nie rozum ludzki - ten dostarcza ztudzenia i pozory”! - lecz Bég, ktérego moz-
liwosci najwyrazniej nie obejmuje ludzki intelekt, objawia prawde pokutujacemu
czlowiekowi i stanowi Zrodto ,poznania” w Trenach Kochanowskiego. To za spra-
wa, Bozego milosierdzia Jan ostatecznie nie traci ,i pociechy, i baczenia swego”
(Tren XI, w. 16). Urszula istnieje u Boga — fakt ten jest ostateczna pociecha dla
Jana, wyrazem zachowania ,baczenia” staja, si¢ zas same Treny. Sen prawdziwy
wyjawil” sie (speinit sig) (Tren XI, w. 14) ojcu — zobaczyl Smiertelnymi oczyma zy-
jaca Urszulke:

O to sie ty nie frasuj, a wiérz niewatpliwie,
Ze twoja namilejsza Orszuleczka zywie.

S. Sandler, J. Ziomek. T. 1. Wroctaw 1952, s. 30. - S. Skwarczynska: ,Treny” Jana
Kochanowslciego [...], s. 216-217; Z dziejéw inkarnacji poetyckich toposu ,Ubi sunt?” ,Prace Polo-
nistyczne” t. 32 (1976), s. 39-40. - J. Pelc: Jan Kochanowski: ,Tren X”. W zb.: Liryka polska.
Interpretacje. Wyd. 2. Red. J. Prokop, J. Stawinski. Krakéw 1971, s. 16-29, zwlaszcza s. 27;
Jan Kochanowski, s. 543-544. - P 63. - Grzeszczuk, ,Treny” Jana Kochanowskiego |[...],
s. 73-74. - PW 188-190. Maniera izolowania poszczegélnych Trenow z kontekstu catosci cyklu,
dotyczaca chyba przede wszystkim Trenu X - zob. K. Obremski, ,Epitafijum Hannie Kocha-
nowskiej” jako tekstowa podstawa destruktywnej reinterpretacji ,Trenéw”. ,Pamietnik Literacki”
2022, z. 2, s. 70.

71 Zob. O 402. Na temat sceptycyzmu renesansowego — zob. np. K 106 n. - E. Garin, op. cit.,
s.21n.- J. Delumeau, Grzech i strach. Poczucie winy w kulturze Zachodu XIII-XVIII w. Przet.
A. Szymanowski. Warszawa 1994, s. 221-268.
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A tu wiec takim ci sie ksztaltem ukazata,
Jakoby sie $miertelnym oczom poznaé data,
Ale miedzy dnjoly i duchy wiecznémi
Jako wdzieczna jutrzenka swieci, 4 za swémi
Rodzicami sie modli, jako to umiata
Z wami bedac, cho¢ jeszcze stéw nie domawiata.
(Tren XIX, w. 31-38)

Trudno wiec zgodzic¢ sie z tym, co pisze Mrowcewicz:

Konkluzja cyklu, ktora zawiera tren XIX, brzmi [...] bardzo dumnie. Nie ma juz w nim présb
o pomoc, tak jak w trenach XVII i XVIII. Cztowiek z duma, probuje sam ratowac sie w nieszczesciu.
Rozum, ktory byt tylekro¢ przedmiotem atakéw poety, poczyna znéw odbudowywaé zachwiany tad.
...] Bog jest niepojety i ukryty, ratunek mozna wiec znalezé tylko w sobie?2.

Jan odnalazl w sobie jedynie zalos¢ odbierajaca mu jakiekolwiek pocieszenie
oraz pozbawiajaca go rozumu (madrosci):
Zatosci, co mi czynisz? Owa juz oboje
Mam stracic: i pocieche, i baczenié swoje?
(Tren XI, w. 15-16).

Wyrazem tego, przyktadowo, jest obwinianie w Trenie VIII samej zmartej dziew-
czynki o smutek rodzicow i pozostawiona, po sobie pustke.

Opierajac sie na wierze chrzescijanskiej i pocieszeniu uzyskanemu dzieki visio,
Kochanowski przezwycieza model konsolacji cyceronskiej w warstwie ideowej,
wszakze caly czas tkwi w jego schemacie. Pisal Cyceron w Rozmowach tusku-
lariskich:

Niektorzy tacza wszystkie te sposoby dodawania otuchy (bo na kazdego w inny sposob si¢ wpty-
wa) mniej wiecej podobnie, jak ja w Pocieszeniu zebralem wszystkie w jedna pocieche; obolata bo-

wiem byla moja dusza i probowalem wszelkich sposobéw, by ja uleczyé. Lecz jak w chorobach ciata,
tak tez i w chorobach duszy trzeba wybraé wlasciwa chwile [...]. [s. 631 {zob. Tusc. III 31, 76)]

Ta ,wiasciwa chwila” nadeszta dzigki snowi. Dopiero za sprawa, Boga zsytaja-
cego 6w sen mozliwe jest pocieszenie. Wida¢ tutaj analogie miedzy Trenem XIX
a Consolatio Cycerona, wszak i jemu pocieche przyniosta wiara w nieSmiertelnosé
duszy (a zatem - Tulli). Argumenty na rzecz niesmiertelnosci duszy pomagaja
Cyceronowi w przeprowadzeniu apoteozy corki.

Uptyw czasu, do ktérego odwotal sie cierpiacy ojciec we wezesniejszych tre-
nach (co stanowilo kolejne nawiazanie do mysli Cycerona’3), nie miat spowodo-
wag, ze sptynie na niego ukojenie. Zdaniem Matki, w jego poszukiwaniu Jan po-
winien zda¢ sie wigc na siebie, sam siebie powinien pocieszy¢, gdyz bedzie w sta-
nie (teraz i dopiero teraz) tego dokonac:

A ték i ty, folgujac prawu powszechnému,
Zagrodz droge do serca upadkowi swému,

Na koniec, w co sie on koszt i ona utrata,
W co si¢ praca i twoje obrdcity lata,

72 Mrowcewicz, op. cit., s. 191.

73 Zob. GC 128-129. Ani czas, ani - zalecane przez Cycerona (Rozmowy tuskulariskie, s. 620-621
{zob. Tusc. III 24, 58)) - rozumowanie nie wyzwoli od cierpienia. Zob. tez Fiihrer, op. cit.,
s. 81-83.
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Ktores ty niemal wszystkié strawil nad ksiggami,

Malo sie¢ bawiac swiata tego zabawami?
Teraz by owoc zbiérac¢ swojego szczépienia

I ratowac w zachwianiu mdlégo przyrodzenia.
Cieszyles przed tym inszé w takiejze przygodzie —

I bedziesz w cudzéj czulszy nizli w swojéj szkodzie?
Teraz, Mistrzu, sam sie 1écz74; czés doktér kazdemu.

Ale kto pospolitym torem gardzi, temu
Tak poznégo lékarstwa czekaé nie przystoi:

Rozumem ma uprzédzi¢, co inszé czas goi.

(Tren XIX, w. 133-134, 137-148)

Autor - ,ogotocony przez cierpienie, wyzuty z siebie podmiot Trenéw” 7> - staje

sie biernym odbiorca obiektywnego zjawiska sennego, poleceri czy zalecen da-
nych mu przez pojawiajaca, sie we $nie Matke’6: postawa Hioba, ktéra Jan przyj-
muje, wynika takze z niewiary we wtasne kompetencje etyczne i prawo sadu?’”.
Dzieje sie tak do pewnego szczegdlnego momentu. Syn wedle zalecern Matki wi-
nien ,zebra¢ owoc swojego szczepienia”, ,leczy¢ si¢ swa madroscia” 78 W kontekscie

74

75

76

77

78

Wzor postepowania wedle zalecen ze snu o tresci religijnej chrzescijanie mieli juz w osobie Sw.
Pawta: ,W nocy miat Pawet widzenie: jakis Macedoriczyk stanal [przed nim] i btagat go: »Przepraw
sie do Macedonii i pom6z nam!« Zaraz po tym widzeniu staraliSmy si¢ wyruszy¢ do Macedonii
w przekonaniu, ze B6g nas wezwal, abysmy glosili im Ewangeli¢” (Dz 16, 9-10 n.). Na ten kontekst
wskazuje Dodds (Pogarnstwo i chrzescijaristwo w epoce niepokoju, s. 52, przypis 31).
Ziemba, Kilka mysli o ,Trenach” i ich tradycji interpretacyjnej, s. 308. Trudno si¢ jednak zgodzic¢
z twierdzeniem autorki, ze Jan ,doznat przemocy Boga, ale nie poznat jego milosci” (ibidem).
Interpretacje wypowiedzi Matki (zwlaszcza przywotanego fragmentu) zbiera A. Czechowicz
(,Prawo powszechne, tor pospolity”. Kilka uwag do interpretacji ,Trenu XIX” Jana Kochanow-
skiego. ,Colloquia Litteraria” t. 6 {2009), s. 7-12).
Owa postawa jest przejawem masochizmu (religijnego) w ujeciu Bergera (op. cit., s. 92 n.) jako
szczegblnego sposobu samoreifikacji (ibidem, s. 92, przypis 4). Jednostka transcenduje swoje
cierpienia poprzez odrzucenie wtasnego ,ja” (ma to miejsce szczegolnie w trenach psalmicznych,
w ktérych Jan siebie oskarza), tak by doswiadczenie bolesci (prowadzace do samozniszczenia,
radykalnego obnizenia wlasnej wartosci) bylo dla niej mozliwe do zniesienia, czy nawet, by zo-
stalo przez nia przyjete z radoscia, (czemu stuzy u Kochanowskiego Tren XIX z visio zbawionej
Urszulki). Autodestrukeyjne praktyki eksponujace cierpienie, a zatem kare (zwtaszcza w trenach
psalmicznych), poptacaja: Bog objawia Janowi zywa, istniejaca realnie Urszule. Tren XIX to
moment doznania ulgi w cierpieniu. Zbawione dziecko przebywajace u Boga jest nagroda dla ojca
za jego udreke. Poddanie si¢ Bogu (w nadziei na szczescie wieczne zmartego dziecka) chroni przed
niepewnoscia, nieprzewidzianymi wydarzeniami - jak pézniejsza Smier¢ corki Hanny. Postawa
masochistyczna stanowi trwaly element irracjonalnosci teodycei - szczegélnego przypadku, gdy
moralnosé religijna nakazuje cierpie¢ w imie wyzszych i wazniejszych doébr niz chwilowy komfort
indywidualnej egzystencji:

Wiodtem swoj zywot tak skromnie,

Ze ledwie kto wiedzial o mnie,

A zazdroscé i zIé przygody

Nie mialy mi w co da¢ szkody.

(Tren XVII, w. 21-25)

Aspekt ten niejednokrotnie byt konceptualizowany w literaturze przedmiotu, przyktadowo Pirie
(PW 191-192) - w odniesieniu do Trenu XV - pisal: ,Jan rozumie coraz lepiej, ze jedyne wyjscie
z jego sytuacji zarazem beznadziejnej i tragicznej stanowi pokora, skromnos¢ wobec srogich,
wyzszych sil. W prozni po filozofach rysuje sie bowiem coraz wyrazniej oblicze Stwércy”.
Ziemba, Kilka mysli o ,Trenach” i ich tradycji interpretacyjnej, s. 301.
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cyklu (i wlasnej tworczosci) oznacza to, ze musi on napisac (przyszte) Treny, by
(niczym Cyceron) pocieszy¢ siebie samego — bedac uprzednio juz pocieszonym przez
Boga przy pomocy Matki - za sprawa, obecnosci zywej Urszulki: ,Teraz, Mistrzu,
sam sie lécz”. Wykorzystanie wizji sennej stuzy prefiguracji wydarzen majacych
dopiero nastapic: a jest nimi cykl poetycki Trendw, jako ,lekarstwo”, na ktére wska-
zuje wyglaszajaca to polecenie Matka, wynikajace z pozycji spolecznej Jana, z by-
cia poeta doctus. Matka w petni uznaje ,trudy poetyckie Jana”’® (owo ,cieszenie
przed tym inszych w takiejze przygodzie” {w. 143)) i wlasnie dzieki nim Jan bedzie
w stanie ,rozumem uprzédzié, co inszé czas goi” (w. 148) (odmiennie niz w Tre-
nie XVI), by odzyska¢ rownowage ducha po cierpieniu, ktére ,zachwiato” staba, bo
ludzka natura poety z jej sktonnosciami do duchowego upadku (,ratowaé w zachwia-
niu mdiégo przyrodzenia”, w. 142). Jan ma stac¢ sie ,doktorem” dla siebie samego.
Przyszto$é wedle stoikow jest okreslona i dokonana jak przesztos$é¢80, Samozwrot-
nos¢ Trenow (zapowiedziata je w visio Matka i powstaja one pod piérem Mistrza
Kochanowskiego jako realizacja jej polecenia) znajduje oparcie w stoickim rozu-
mieniu czasu.

Tren XIX ukazuje sens i cel ,polemiki Kochanowskiego z wtasna tworczoscia
i z wtasna postawa poetycka’8!, twérca wypetnia nakaz Matki: ,Teraz, Mistrzu,
sam sie lécz”. Ma on wykorzysta¢ — bez wzgledu na to czy i na ile dostrzegamy
ironie w stowach Matki - swdj talent, wiedze i umiejetnosci w dziele pocieszenia
samego siebie niczym Cycer0n82.

Motyw snu wrézebnego wystepuje w Trenach w ,metatekstowym” (czy manie-
rystycznym) wymiarze — umozliwia zaistnienie cyklu poetyckiego. Wiedza zeslana
przez Boga w osobie Matki zmusza Kochanowskiego do wlasnych juz poetyckich
rozwazan, ktore przybiora, postac¢ Trendw, by nie dopuscic¢ do ,upadku” ojca-autora
(,ludzkie przygody / Ludzkie nos [...]", w. 155-156). Epitafium Hannie poswiadcza
skutecznosé tej metody unikania biedu (i dlatego trudno si¢ zgodzi¢ z twierdzeniem,
iz ,moze by¢ czytane jako przestanka destruktywnej reinterpretacji Trenéw [...]’83).
Nie ztudny dobrostan ziemski, lecz umiejetnosc radzenia sobie z cierpieniem i otwar-
tos¢ na prawdziwe, pozadoczesne szczescie okreslaja, witasciwe nastawienie ludz-
kiego, ojcowskiego umystu chrzescijanina:

79 Catkiem odmiennie widzi wypowiedZ Matki A. Nowicka-Jezowa (Stowo wstepne. Jan Ko-

chanowski - poeta europejski i narodowy. W zb.: Jan Kochanowski. Nowe perspektywy badaw-
cze, s. 20), jako zakwestionowanie ,trudéw poetyckich”. Wezesniej Grzeszczuk (,Treny” Jana
Kochanowskiego [...], s. 99) twierdzil, ze Kochanowski ,dystansuje sie od wypowiedzi Matki”.
Zob. np. spostrzezenia Hadota (H 143) w odniesieniu do traktatu Symplicjusza O kate-
goriach.

L. Szczerbicka-Slek, ,Treny” Jana Kochanowskiego w $wietle estetyki recepcji i oddziaty-
wania. ,Pamietnik Literacki” 1973, z. 4, s. 14.

Zob. Czechowicz, op. cit., s. 18: ,Prace i czas spedzony przez Jana nad ksiggami Matka obli-
cza wedlug miary negatywnej: kosztu, utraty, strawionych lat i zaniedbanych »zabaw tego swia-
ta«, ktéorymi wzgardzil jej syn, by stac¢ sie Mistrzem”. W pogladzie tym odmiennie postrzega sie
wiec cel nakazu. Pozorny zarzut w stosunku do syna ma by¢ bowiem pobudka do autokonsola-
cji Jana. Matka nie staje si¢ ,oredowniczka zycia”, zachecajac 50-latka do zwrocenia sie¢ ku
,zabawom tego Swiata” (ibidem).

Obremski, ,Epitafijum Hannie Kochanowskiej” [...], s. 70 (podobnie s. 72-74).
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ABY OCIEC NIESZCZESNY ZARAZ ODZALOWAL
WSZYTKIEGO, A NA TRWALSZE ROZKOSZY SIE CHOWAL
(Epitdfijum Hannie Kochanowskiéj, KT 97)

Nie dzieje sie tak, zZe ,zycie bedzie pojmowane juz jako bierne podazanie ku wlas-
nej $mierci”84, gdyz jest droga ku pozadoczesnemu szczesciu, ktore stato sie udzia-
tem Matki, Urszuli i Hanny. Treny wraz z epitafium Hannie sa spéjne, epitafium
nie prowadzi do ,destrukcji” przestania Trendw, potwierdza je. Nie jest tez tak, ze
~przezwyciezenie rozpaczy po smierci Orszuli pozostawalo jedynie tymczasowe —
a wiec wytacznie iluzoryczne”8®, gdyz Kochanowski siega po pozaswiatowe praw-
dy dotyczace kondycji ludzkiej, jej przeznaczenia.

Konsolacja ad se ipsum okazuje si¢ ponadto i z koniecznosci wyznaniem win
wobec Boga, a Treny jako calosc¢ staja, sie elementem obrzedu, gestem pokuty za-
inicjowanej w trenach psalmicznych®9,

Idea wizjonerskiego snu (obiektywnego wedle obowiazujacych tu wzorcow) jest
zakorzeniona w tradycji literackiej, podjetej przez Kochanowskiego, takze w jego
wierzeniach (i jego odbiorcow). Tren XIX jako ,zapis” snu stanowi literacka wer-
sje pierwotnego marzenia sennego Jana. Elementy uwarunkowane przez kulture
(realnosc¢ wizji, czas - tuz przed Switaniem) naleza do schematu, do ktérego dopa-
sowuje si¢ doSwiadczenie Jana w jego pamieci kulturowej. Wzorce kulturowe
(i literackie) Sniacego ojca sa waznym czynnikiem determinujacym bezposrednia,
tresc tego ,snu”.

Dzigki chrystianizmowi (dopiero dzieki niemu) Jan przekonat sie, iz rozum,
poezja, ksiegi oraz madro$é maja jednak warto$é8”. Za sprawa Boga mozliwe
okazalo sie dla niego odbudowanie utraconego swiatopogladu, w czym pomocne
staly si¢ ,lata strawione nad ksiegami”, w szczegolnosci ksiega III Rozmow tusku-
lariskich Cycerona i Pocieszenie®8. Treny sa swego rodzaju pokuta, i ostrzezeniem
przed upadkiem. Poniewaz, jak zaznaczylem, nie czas - wspomniany w Trenie XVI-
ma pomoc ,zagoi¢ rany”, ale Jan winien sta¢ sie Zrédlem pocieszenia dla siebie
samego (wszakze dopiero p o uznaniu btedu - przeksztalceniu teodycei w antro-
podycee — i w konsekwencji za sprawa wizji zestanej mu przez Boga), siega on po
Lutnie”, porzucana, juz w Trenie XVI:

Lutnia, i wdzieczny rym porzuci¢ musze,
Ledwie nie dusze. [w. 3]

84 Ibidem, s. 69. Odmiennie niz Obremski (ibidem), ktory twierdzil, ze: ,Smier¢ Orszuli byta dla

poety wyzwaniem, aby zracjonalizowal utrate dziecka. Smier¢ Hanny - prawie obezwtadnita go”,
uwazam, iz Kochanowski nie ,racjonalizuje” do§wiadczenia utraty cérki, pokazuje wrecz, ze nie
jest w stanie tego zrobié¢. Smieré Hanny nie ,obezwladnia” Jana, wczesniej przyjal on stowa
Matki: i
A ték i ty, folgujac prawu powszechnému,
Zagrodz droge do serca upadkowi swemu
(Tren XIX, w. 133-134)
Obremski, ,Epitafijum Hannie Kochanowskiej” [...], s. 71.
Wagi nabiera symbolika liczby 19, opisana przez P. Bungusa w Numerorum mystheria
(Bergomi 1599) jako symbol ludzkich wad i kary za nie — zob. Marinelli, op. cit., s. 24-25.
Por. np. odczytanie Trenu XIX przez Skwarczynska (,Treny” Jana Kochanowskiego |...],
s. 218).
Por. zwlaszcza Grzeszczuk: GC 127-130; ,Treny” Jana Kochanowskiego |[...], s. 96-101.
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Cykl Trenéw w istocie ,rozpoczyna” Tren XIX. Dzieki niemu ujawnia sie¢ me-
chanizm rekapitulacji prowadzacy do radykalnej zmiany postawy podmiotu (dla-
tego tez w Trenach Jan pisze przede wszystkim o sobie — wsrod badaczy ten po-
glad najdobitniej reprezentowat Janusz Pelc - to jego indywidualna jazn jest
gléwnym tematem refleksji o zmianie ludzkiego spojrzenia na swiat). Za przyczy-
na Trenu XIX wyptywa prawda o Zyciu pozagrobowym, prostujaca bledne mnie-
mania, ktorych wyrazem - jak wskazano wczesniej — byl Tren X; przedstawia sie
w nim Urszule, tym samym potwierdza sie jej istnienie. (Kochanowski nie podej-
muje krytyki tradycji religijnych dotyczacych nieSmiertelnosci, jaka pojawita sie
w kulturze europejskiej dopiero w XVIII wieku.) W tym sensie w formule Pelca mo6-
wiacej o ,cyklicznym poemacie o kryzysie Swiatopogladowym tworcy” nalezy ak-
centowac, ze (napisane) Treny stanowia dowdd wyjscia z owego kryzysu89, ale tez,
jak twierdzi Graciotti, ,wyzwolenia si¢ od pozostalosci obu systeméw myslenia: po-
ganiskiego i hebrajskiego”90. Konsekwentnie Tren XIX ukazuje ,koherentna, zwar-
ta postawe emocjonalna” Jana®! — droge, ktéra do takiej postawy prowadzita. Ten
swoisty dynamizm Trendw, osiagany w Trenie XIX za pomoca, rekapitulacji, czesto
umykat spojrzeniu badaczy. Sprzecznosé, ,nawet pewne nieprawdopodobienistwo”,
miedzy obrazem Urszuli w Trenie XIX a jej wizerunkiem w trenach wezesniejszych
komentuje Grzeszczuk?2. W Trenie Il méwi Jan:

Ték li moja Orszuld, jeszcze zy¢ na sSwiecie
Nie umiawszy, musiata w ranym umrzéc lecie?
I nie napatrzawszy sie jasnosci stonecznéj,
Poszta nieboga widzié¢ krajow nocy wiecznéj. [w. 23-26]

W rzeczywistosci nie noc spowija ,Orszulg”, lecz Swiatto chrzescijariskiego nie-
ba - taka jest rzeczywistoS¢ wieczna, w ktorej sama Urszula:
Ale miedzy anjoty i duchy wiecznémi

Jako wdzieczna jutrzenka $wiéci,9 [...]

Storice nam zawzdy swiéci, dzién nigdy nie schodzi
Ani z4 soba nocy niewidoméj wodzi.
(Tren XIX, w. 35-36, 73-74)

Visio zyjacej w wiecznosci Urszuli nie zostawia po sobie ,pustek” - jak w Tre-
nie VIII:

89 Por. np. J. Pelc: ,Treny” Jana Kochanowskiego. Warszawa 1969, s. 101 n.; Jan Kochanowski:
JJTren X", s. 18.

90  Graciotti, op. cit., s. 242. W kontekscie rozwazan w artykule nalezy podkresli¢, ze mitologie
poganska czy hebrajska nie pelnia funkcji zastepczych, nie maja, tez tworzy¢ samodzielnej war-
stwy w dziele Kochanowskiego, lecz uzupeinia¢, a raczej prowadzi¢ do mysli chrzescijariskiej
i symboliki religijnej.

91 Ibidem, s. 243.

92 Zob. Grzeszczuk, ,Treny” Jana Kochanowskiego [...], s. 47-50 (na s. 48 autor pisze réwniez
o ,uwznioslajacej” hiperbolizacji). - P 63-66. Zob. tez omowienie obrazéw Urszuli np. w pracach
Nowickiej-Jezowej (N 103-114) i Banas-Korniak (B 44 n.). Kwestie iluzorycznosci
przeswiadczenia o ,lamaniu konwencji gatunku” za sprawa poswiecenia Trenéw malutkiej Ur-
szuli podejmuje Gtombiowska (G 19-20).

93 Zdaniem Urban-Godziek (U 109), okreslenie Urszuli mianem Jjutrzenki” to , katasterismos”
(termin oznacza przemiane osoby umartej w gwiazde i jest toposem antycznych epicediow).
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Wielkiés mi uczynita pustki w domu moim,
Méja droga Orszulo, tym zniknieniem swoim. [w. 1-2]

Urszula jest rozeSmianym dzieckiem:

Giezleczko biaté na niéj, wloski pokreconé,
Twarz rumiana, 4 oczy ku smiéchu sktonioné.
(Tren XIX, w. 9-10)

.Biale giezleczko” Urszuli staje si¢ dowodem zycia uwielbionego, znakiem
triumfu w niebie?4. Tym samym doskonale znany tradycji epicedialnej ptacz przy
ogladaniu szat zmarlej, jak w Trenie VII czy w Sylwach Stacjusza (II, 1, w. 128 n.)
(zob. C 145), nie ma juz racji bytu.

W Trenie XIX przywrdcona zostaje rzeczywistosé, taka, jaka jest ona ,napraw-
de”. Urszula to w istocie mata dziewczynka, ktéra ,sté6w nie domawiata” (Tren XIX,
w. 38)95 (nie zas$ owo pobozne dziecko, ktére poprzez modlitwe okazuje przywia-
zanie do rodzicow w Trenie XII (w. 11-14)): ,Orszulka objawia sie taka, jaka byta za
Zycia — matla dziewczynka, a wiec niezdolna do sformutowania wywodu religij-
no-filozoficznego” (U 106-107). Nie jest ona i nigdy nie miata by¢ w zamysle Boga
.Safo stowieniska” (Tren VI, w. 1)96. W Trenie IIl o dziecku, ktére przewyzszato ta-
lentem ojca, pisze Kochanowski:

Wzgardzitas mna, dziedziczko moja ucieszona.

Zdatac sie ojca twégo barziéj uszczuplona
Ojczyzna, nizlibys ty przestaé¢ na niéj miata.

To prawda, Zeby byla nigdy nie zrownata
Z ranym rozumem twoim, z piecknémi przymioty [w. 1-6]

~Safona slowieriska”, ,dziedziczka” to tylko rézne swiadectwa zbtadzenia i py-

94 Zob. N 104-106. Biata szata w Trenie VII symbolizowata $mier¢ i ziemska marnosé. Skwar-

czynska (,Treny” Jana Kochanowskiego [...], s. 212) przywotuje poglad J. Kleinera
i A. Brucknera (Zarys dziejow literatury polskiej i jezyka polskiego. T. 1. Lwéw 1938, s. 86)
mowiacy, iz przedstawienie Matki Boskiej z dziecieca, postacia Jezusa na rekach stanowilo dla
Jana wzorzec, podtug ktérego ustylizowatl on obraz Matki z Orszulka w Trenie XIX. O wzorcach
Matki-Pocieszycielki pisze G. Urban-Godziek w artykule ,De consolatione somni” - figura
Pocieszycielki w renesansowej poezji mitosnej. Jan Kochanowski w nurcie tacinskiej literatury
europejskiej (Boecjusz, F. Petrarca, G. Pontano, J. Secundus) (,Terminus” 2014, z. 1, s. 95, 113,
115-116). Z wczesniejszych prac zob. C 150 (autorka przypomina, iz to z tradycji homeryckiej
wywodzi sie motyw matki niosacej ulge skarzacemu sie synowi).

Honoriusz z Augustodunum (przetom XI i XII w.) w traktacie Elucidarium (PL 172,
szp. 1109-1176), cieszacym sie wielka popularnoscia, w calej Europie w ciagu wielu wiekow, nie
tylko $rednich (zob. Y. Lefeévre, LElucidarium et les Lucidaires. Contribution, par Uhistoire d'un
texte, a Uhistoire des croyances religieuses en France au Moyen Age. Paris 1954), naucza w osobie
Magistra (zob. szp. 1149), ze dzieci do lat trzech, ktére nie umieja jeszcze mowic i ktore zostaty
ochrzczone, beda zbawione (1. II, ¢.19: De variis laicorum statibus). Teolog odwotuje sie¢ tu do
autorytetu Ewangelii wedtug sw. Mateusza: ,Talium est enim regnum caelorum [Do takich bowiem
nalezy krélestwo niebieskie]” (Mt 19, 14)). Zgodnie z tym nauczaniem Urszulka musiata do-
stapi¢ zbawienia (i dlatego nie ukonczyla trzech lat zycia - ,wigecéj nad trzydziesci miesigcy nie
miatd” {Tren XII, w. 20) - co na dalszym planie jest chrzescijariskim analogonem przebéstwienia
zmartej Tulli u Cycerona.

Urban-Godziek (U 114) podnosi, Ze Safona dla ,Katullusa stata sie protoplastka rzymskiej
i renesansowej puella docta’.
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chy Jana (nawiazujace do cierpienia Niobe {Treny IV i XV) - spowodowane jej
pycha: wywyzszaniem sie nad matke, ktérej wyrokiem boskim przeznaczono
mniejsza liczba, potomstwa®7), ale réwniez zawiedzionych nadziei ojca (utrata wy-
imaginowanej dziedziczki lutni), takze bolu rodzica po Smierci swego dziecka.
Tym samym topiczna kreacja — jak pokazuje Urban-Godziek - ,dziecka obdarzo-
nego niezwyktym talentem, przyszlej poetessy”98 podporzadkowana jest zupeinie
innym celom, wpisuje sie w poszukiwanie winy i grzechu po stronie ojca: wszak
pragnat widzie¢ Urszule kims$, kim nie miata sie sta¢ z woli Boga. Nie byt jej sa-
dzony choc¢by los mezatki:
Przyjdzie mi klucze polozy¢, saméj precz jechac,
Domu rodzicow swych mitych wiecznie zaniechac.
(Tren VI, w. 17-18)
Nie do takiéj t6znice, moja dziéwko droga,
Midta cie mac uboga
Doprowadzi¢, nie takaé¢ dac obiecowata
Wyprawe, jakac data.
(Tren VII, w. 11-14)

Jej Smier¢ nie byla przedwczesna: ,Poki jéj zamierzony krés byt, poty zyta”
(Tren XIX, w. 118). ,Wielkie nadzieje” wymienione w Trenie XIII (,Wielkié$ na-
dzieje w moim sercu rozniécita”, w. 10) to rowniez tylko wyraz zbladzenia i pychy
Jana, ktéry widzial w Urszuli dziedziczke ojcowskiej lutni i przedtuzenie za spra-
wa, potomstwa szlachetnego rodu poety. Tym niezboznym myslom, poprzedzajacym
treny psalmiczne i Tren XIX, Jan winien, zdaniem Matki, polozy¢ kres: ,Zagrodz
droge do serca upadkowi swému” (Tren XIX, w. 135).

Sens rekapitulacji w Trenie XIX - wariacyjnie powtarzanych motywow?? - po-
zwala rozstrzygnac¢ problem doskonale znany w pracach poswieconych Trenom.
Charakterystyczna pozostaje rozbieznosc — podnoszona przez Stanistawa Grzesz-
czukal®0 oraz Piotra Wilczka 9! — pomiedzy Stanistawem Windakiewiczem a Ju-
lianem Krzyzanowskim. Ten ostatni twierdzit np., Ze sen i stowa Matki przynosza,
pocieche, ktora ,bardzo mato ma wspélnego z metafizyka chrzescijariska w ogole,
katolicka zas w szczegolnosci”, ze ,odrzucony pod wptywem cierpienia rozum po-
wraca jako jedyna droga pozwalajaca cztowiekowi zrozumieé¢ sens istnienia”102,
Taki zwrot okazuje si¢ w istocie mozliwy tylko i wytacznie za sprawa mitosierdzia
Boskiego (czego Krzyzanowski nie dostrzegal). Warunkiem koniecznym do uzy-

97 Zob. tez Wilczek, Dialog masek, s. 23-24. Zestawienie winy Jana z wina Niobe - zob. Ziem-

ba: Poezja ostatecznych konsekwencji, s. 151-152; Jan Kochanowski jako poeta egzystencji,
s. 260-264. O Niobe pisze tez Banas-Korniak (B 143-144).
98 Zob. U 112-121. Zob. tez Urban-Godziek, Motyw hymen-funus |...], s. 181-183.
99 Por. np.: ,ty [Urszulo] nie wiesz nic o ptaczu moim?” (Tren X, w. 4) z ,Tw6j nieutélony / Ptacz, synu
moj, przywiédl mie w te tu wasze strony” (Tren XIX, w. 15-16).
Grzeszczuk, ,Treny” Jana Kochanowskiego |[...], s. 92-93, 97, 100.
P. Wilczek: W co wierzyt Jan Kochanowski. Gtos w sporze o religijno$¢ poety i jego poezji.
W: Polonice et Latine, s. 126-127; Przez sen czy na jawie? Tajemnice ,Trenu XIX". W: jw., s. 139-140.
J. Krzyzanowski, Poeta czarnoleski. W: J. Kochanowski, Dzieta polskie. Oprac. J. Krzy-
zanowski. Wyd. 9. Warszawa 1978, s. 18-19.
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skania pocieszenia na drodze rozumowej byta uprzednia interwencja Boga w po-
staci przynoszacej konsolacje visio!03, Pisal Windakiewicz:

Widaé, ze [Kochanowski| w tresci tego Swiata [starozytnego] przestal wierzy¢ i niebawem prze-
rzuci sie do obozu katolikéw wierzacych. Poezja Psalméw przewazyla w jego duszy dawny bezwzgled-
ny podziw madrosci Grekow i Rzymian. W Trenach dopiero wystapil wyrazny wptyw przektadu
Psalméw na jego zycie wewnetrzne 104,

Treny sa zatem - wbrew sugestiom Krzyzanowskiego i Grzeszczuka - confessio
fidei Kochanowskiego. Cierpienie wykracza poprzez wiare poza odkryta, w huma-
nistycznym renesansie hybris, odstania droge poznania Boga, staje si¢ Swiadectwem
humanizmu potrydenckiego (N 117-118). Jan poszed! droga Cycerona i stoikéw,
prowadzaca, donikad. Punktem zwrotnym okazal sie (po uznaniu wtasnej winy
przez poete) sen objawieniowy — ,chrzescijaniskie nawiedzenie senne, bedace try-
buna przemawiajacego Boga lub Jego wystannikoéw” (O 410) - Matki Jana.

Teoria fizyczna stoicyzmu, gloszac racjonalnos¢ wszechswiata, budowata pod-
stawe dla teorii moralnej stoikow: dyscypliny pragnienia, ktorej istota polegata na
wyrazeniu zgody na zdarzenia tworzone przez Rozum (por. H 154 n.). Jan przy-
zwala na wole nie Natury, lecz Boga, przejawiajaca, sie w Smierci Urszuli. Przyzwa-
lajac duchowo na Smier¢, wychodzi naprzeciw oczekiwaniom Stworcy, w konsola-
cyjnej wizji zestanej przez Boga przekracza ograniczenia jednostki w wiedzy
o niesmiertelnosci i catosci kosmosu.

Jaka zatem wymowe otrzymuje motto Trenéw? Opowiada o rozumnej zasadzie
rzeczywistosci, ktorej nalezy sie poddac, czyli o tym, Ze trzeba akceptowac to, co
przypadlo czlowiekowi w udziale, 6w amor fati. Przy czym rozum ludzki nie jest
tozsamy z rozumnoscia wszechswiata, lecz wyraza jedynie zbtadzenie czlowieka.
W tej perspektywie ,rozum wszechswiata” okazuje si¢ chrzescijanskim Bogiem
(a przynajmniej bogiem tradycji judeochrzescijaniskiej). Stoicy niczego nie afirmo-
wali: uznawali bogéw, ale bogéw wobec ktorych cztowiek nic nie moze.

Cierpienia (ojca po stracie dziecka) nie da si¢ zrelatywizowac w Swiecie doczes-
nym (gdzie punktem wyjscia jest idea stoikéw: apatheia), gdyz wszystko — catos¢
rzeczywistosci ludzkiej - ulega wtedy relatywizacji (,wszystko prozno”, Tren I).
Zrelatywizowana musi zosta¢ zatem cala rzeczywistos¢ doczesna (czyli winno
dokona¢ sie Janowe przejscie z teodycei na poziom antropodycei: Zrodlem cierpie-
nia poety nie jest wszak Bog, ale sam cztowiek - z jego grzechem pychy) na korzysé
Swiata pozadoczesnego, co u Kochanowskiego dzieje sie za sprawa, figury Matki
w Trenie XIX i na skutek litosci Boga nad pokutujacym czlowiekiem. Konsolacja
Matki opiera sie na mysli, Ze na tym Swiecie dominuje nieszczesScie, co rownoczes-
nie sprowadza si¢ do obietnicy szczescia w swiecie pozadoczesnym. Ostatni tren

103 por. ibidem. Rozwazania Krzyzanowskiego przywotuje Grzeszczuk (,Treny” Jana Kochanow-
skiego [...], s. 92-93).

S. Windakiewicz, Jan Kochanowski. Krakéw 1930, s. 137. Czytamy tam tez: ,Treny sa
rodzajem confessio fidei Kochanowskiego, sa aktem publicznego przyznania sie poety do religij-
nosci i chrystianizmu, zerwaniem z dotychczasowymi pogladami humanistycznymi” (ibidem,
s. 134). Cytaty przywotuja Grzeszczuk (,Treny” Jana Kochanowslkiego |...], s. 92) oraz Wil-
czek (W co wierzyt Jan Kochanowski, s. 126-127). Z kolei Nowicka-Jezowa (N 106) siega
w swym studium do prac Graciottiego, Piriego i Borowskiego, wskazujac na chrzescijaniskie
przestanie Trenu XIX: ,na obszarze ideowym Trenu XIX dominuja, tresci chrzescijanskie [...]".
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cyklu, bedacy pocieszeniem (consolatio) oraz napomnieniem (exhortatio), przyno-
si Janowi wewnetrzny spokoj, wskazuje na Boski porzadek rzeczy w obu rzeczy-
wistosciach. Pocieszenie dokonuje sie przez wiare, Treny sa za$ uznaniem winy
i skrucha ojca, efektem napomnienia, i w tym sensie stanowia zadoséuczynienie
Bogu. Jan ukazuje zupelny brak harmonii miedzy rozumem starozytnych a wia-
ra chrzescijariska. Zycie cztowieka podlega odmianom losu i poszczegélne wyda-
rzenia w nim znajduja, sie zazwyczaj poza jego kontrola — Treny daja, wyobrazenie,
w jaki spos6b poeta doctus interpretowal tego rodzaju doswiadczenie. Kochanow-
ski gra pojeciem losu (i wieloma innymi), aby ostatecznie zawierzy¢ Opatrznosci
Bozej. Rekompensuje mu to wszystkie jego cierpienia, przywraca znaczenie jego
egzystencji - wychodzi on poza wtasne ograniczenia, odtad jego trwanie to swoista
hiobowa symbioza Boga z czlowiekiem. Treny sa proba wyrazenia przez Kocha-
nowskiego wlasnego przezycia w ramach dostepnych mu tradycji kulturowych
i literackich. Jan nie mégtby by¢ tym, kim byl, bez Boskiej pomocy.

Wypada zatem zgodzic si¢ z liczacym dwie dekady (nieodosobnionym) zdaniem
Wilczka:

Jan Kochanowski nalezy do pisarzy, o ktérych rzekomo powiedziano juz wszystko. Tymczasem
nieraz wydaje sig, ze powiedziano o nim bardzo niewiele, a badacze gubia si¢ w sprzecznosciach do-
tyczacych najbardziej podstawowych probleméw!05-

By¢ moze zaprezentowane tu rozwazania (postepujace za pracami Cytowskiej,
Otwinowskiej i Ziemby!196) wniosa nowe $wiatlo w sfere zagadnien dotyczacych
.0l podmiotu lirycznego”, ,beztadu myslowego”, ,tragicznosci”’, ,ekspresji milczenia”
(jak je uyjmowatla Banas-Korniak) w dziele Kochanowskiego czy do samego przesta-
nia Trenow. Bo jak zwraca uwage chocby Pietrkiewicz (P), rzeczywisto$¢ stworzona
w cyklu przez autora to wcale nie ,peten sprzecznosci Swiat przedstawiony” (B 127).
W Trenach powinniSmy poszukiwac ,integralnosci wyznaczonej przez strukture
dzieta” (N 91). Warto zatem odwotac¢ sie do Zrodet oraz analiz znanych (i mniej zna-
nych), nie zawsze jednak wlasciwie wykorzystanych (jesli w ogole). Poniekad ten
artykut jest odpowiedzig literaturoznawcy na stowa Marka Janickiego sprzed po-
nad trzech lat, ttumaczacego stagnacje w badaniach polonistyki akademickiej
,zaniechaniem wynikajacym z rozpowszechnionego przeswiadczenia o wyeksplo-
atowaniu pewnych zagadnien, a zarazem o miarodajnosci dotychczasowych usta-
len, szczegolnie tych, ktore pochodza od wielkich autorytetéw; ustalen, na ktore po
prostu nalezy sie powotaé, nie wnikajac w ich Zrédtowe podstawy czy logike”107, Fi-
lologia w takich uwarunkowaniach przeradza si¢ w karykature samej siebie.

105 Wilczek, W co wierzyt Jan Kochanowski, s. 125.

106 Trudno zgodzié sie z wywodami K. Ziemby (Droga duchowa w ,Trenach”. W zb.: Jan Kocha-
nowski w czterechsetlecie $mierci. Red. S. Nieznanowski, J. Swiech. Lublin 1991, s. 138):
.Matka odpowiada wprawdzie synowi, ale odpowiada mu po swojej mysli. Jej zretoryzowane,
jednogtosowe, nie dopuszczajace sprzeciwu pouczenie rozmija sie z horyzontem pytan i odpowie-
dzi syna. Jej konsolacja nie wchodzi w rzeczywisty dialog z jego trenami. Ani przysnienie sie
umartych, ani stowa $niacej sie matki nie sa rzeczywista, odpowiedzia Janowi, natomiast pod-
kreslaja, jego opuszczenie i samotnosé, i beznadziejnos¢ przedsiewziecia Trenow”. Poglad przy-
woluje Obremski (,Epitafijum Hannie Kochanowskiej” [...], s. 69, przypis 9).

M. Janicki, Ku nowej biografii Jana Kochanowskiego - z refleks;ji i doswiadczen komentatora
historycznego ,Dziet Wszystkich” (tzw. wydania sejmowego). W zb.: Jan Kochanowski. Nowe per-
spektywy badawcze, s. 32.
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Bez uchwycenia podstawowych zalozen cyklu Kochanowskiego sledzenie we-
drowki zapozyczen, similiow, topiki itd. bedzie malo uzyteczne - nie dostrzezemy
nowej funkcji i sposob6éw przeksztalcenia czy wykorzystania danego, podjetego
przez poete motywu, i tym bardziej zabraknie podstaw, zeby wtaczy¢ do interpre-
tacji Trenow utwory Kochanowskiego spoza cyklu (co stanowi ulubiona, gre inte-
lektualnej trenologii). Znaczenie przemowy Matki w Trenie XIX dla rozumienia
calego cyklu wydaje sie najwyrazniejszym tego przyktadem. Nie jest to mysl nowa.
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“TERAZ, MISTRZU, SAM SIE LECZ [NOW, MASTER, YOU WILL HAVE TO HEAL
YOURSELF]” ON THE SIGNIFICANCE OF “TREN XIX” (‘LAMENT 19”) FOR JAN
KOCHANOWSKI'S CYCLE OF “TRENY” (*LAMENTS”)

In the article, I analyse the significance of the motto (“Tales sunt hominum mentes, quali pater ipse /
Iuppiter auctiferas lustravit lumine terras’—a fragment of Odysseus’s reflections from the 18t book of
the Odyssey, verses 136-137, quoted by Jan Kochanowski in the Latin translation of Cicero from De
fato) for the worldview and rhetorical structure of The Laments (Treny). Through multiple references
to the motto within this poetic cycle, the Ciceronian consolatory tradition is reinterpreted, as are,
more broadly, the values of the Renaissance humanism and the traditions of Stoic anthropology.
These issues refer to the role of the “true,” “prophetic” dream—its meaning in Lament 19, or: A Dream. The
experience of Jan’s “true” dream reflects a pattern of beliefs accepted by the author and his contem-
poraries. Lament 19 resolves earlier lines of thought, returns to images and expressions from the pre-
ceding Laments, renews them in a different form, and provides answers to questions posed in the
earlier poems. On a metapoetic level, the author demonstrates that self-referentiality of Laments
consists in their foreshadowing within the mother’s visio in Lament 19, they come into being as
Kochanowski's fulfilment of his mother’s command: “Now, master, you will have to heal yourself.” In
essence, the cycle “begins” with Lament 19. Through it, the mechanism of recapitulation is revealed,
leading to a radical transformation in the subject’s attitude toward God and the death of his daugh-
ter, Urszula.



