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HERMENEUTYKA I EGZYSTENCJA

Michal Januszkiewicz, W POSZUKIWANIU SENSU. PHRONESIS I HER-
MENEUTYKA. (Recenzent: Andrzej Zawadzki). Poznari 2016. Wydawnictwo Nau-
kowe Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza, ss. 280. ,Filozofia i Logika”. Nr 120.

Ksiazka Michata Januszkiewicza podejmuje dos¢ rzadko eksplorowana, w polskim
piSmiennictwie naukowym problematyke madrosci praktycznej (phronesis). Czyni
to przy tym niezwykle ciekawie, sktaniajac do namystu nad sensem ludzkiego Zycia,
egzystencjalnym usytuowaniem cztowieka oraz sposobem jego dziatania. Janusz-
kiewicz jawi sie tu jako wrazliwy, zaangazowany humanista, a zarazem wnikliwy
badacz mysli hermeneutyczne;.

Praca sktada sie z dwoch czesci, z ktorych kazda ma piec rozdziatéw. W czesci
pierwszej, Hermeneutyka i humanistyka, autor zarysowuje hermeneutyke w uje-
ciu Hansa-Georga Gadamera i jej powiazanie z refleksja etyczna oraz zastanawia
sie nad statusem nauk humanistycznych. Jak pisze, istotnym komponentem hu-
manistyki - myslenia zatroskanego o sprawy ludzkie - jest etyka, ,humanistyka to
szczegdlna postac phronesis” (s. 37). Badacz przekonuje, ze przedmiotem humani-
styki sa zar6wno materialne, jak i niematerialne wytwory ludzkiego ducha, a wszel-
ka préba ich zrozumienia implikuje pytanie o ludzka podmiotowos¢ i tozsamos¢,
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rozwijana w dialogicznej relacji z Innym. Mowiac najogélniej, oznacza to, ze pytanie
o0 tozsamos¢ nieuchronnie taczy sie z pytaniem o samorozumienie cztowieka jako
egzystencji, co odsyta do pytania o ,ty”, z ktorym ,ja” wspolistnieje i nawiazuje re-
lacje etyczne. Januszkiewicz nie ma watpliwosci, Ze humanistyka w najglebszym,
najbardziej Zrodlowym sensie jest hermeneutyka, ktorej przede wszystkim zale-
Zy na rozjasnieniu dynamiki pomiedzy elementami ,trdjkata hermeneutycznego” -
tozsamoscia, rozumieniem i etyka}.

Nastepnie autor przyglada sie nowoczesnym i p6Znonowoczesnym komplikacjom
phronesis, interpretujac Proces Franza Kafki w duchu hermeneutyki radykalnej
Johna D. Caputo. Podobnie jak Andrzej Skrendo?, zauwaza, Ze nihilizm to ,naj-
istotniejsze doswiadczenie nowoczesnosci” (s. 56). Nihilizm, dodaje, jest dzis pojeciem
naduzywanym, najczesciej niestusznie redukowanym do rozumienia potocznego.
Nihilista nazywa sie bowiem kogos, kto z réznych powodow — poznawczych, poli-
tycznych, estetycznych czy egzystencjalnych — kwestionuje spotecznie utrwalone
wartosci, dazac do ich zniesienia. Tymczasem, zdaniem Januszkiewicza, takie
ujecie jest duzym uproszczeniem?. Po pierwsze dlatego, ze ,wszyscy jestesmy nihi-
listami” (s. 56), bo egzystujemy w Swiecie pozbawionym trwatych, metafizycznych
fundamentéw. Po wtére, nihilizm nie stanowi calkowitego przeciwieristwa moral-
nosci. Zaroéwno nihilista, jak i moralista mysla wedlug wartosci, ale dla nihilisty
wartosci ulegly przewartoSciowaniu, tracac obiektywny, ponadhistoryczny cha-
rakter. Mowiac inaczej, czlowiek nowoczesny (przypomnijmy rozpoznania Fried-
richa Nietzschego®) porzucit wiare w nadnaturalny, absolutny porzadek aksjo-
logiczny. Zachwianiu ulegla tez wiara w teleologiczny wymiar ludzkiej egzystencji,
co nasilito namyst nad jej sensem i celowoscia. Majac to na uwadze, hermeneu-
tyczna czy radykalnie hermeneutyczna interpretacja madrosci praktycznej nie
moze pominaé swoistego dla nowoczesnego phronimos doSwiadczenia niepewnosci,
nihilizmu, ,bojazni i drzenia”® czy osuwania sie gruntu pod nogami.

W dalszej kolejnosci Januszkiewicz omawia fenomen zwrotu lingwistycznego,
zaznaczajac, ze rozwijal si¢ on na gruncie wielu, nierzadko opozycyjnych tradycji
filozoficznych, takich jak strukturalizm i semiotyka (F. de Saussure), etnostruktu-
ralizm (E. Sapir, B. Whorf), neokantyzm (E. Cassirer, tradycja Humboldtowska),
filozofia analityczna (B. Russell, G. E. Moore, L. Wittgenstein, R. Carnap), neoprag-
matyzm (R. Rorty®), dekonstrukeja (J. Derrida) czy hermeneutyka (M. Heidegger,
H.-G. Gadamer, P. Ricoeur) i hermeneutyka radykalna (J. D. Caputo). Zwrot lin-
gwistyczny charakteryzuje rozmaite typy refleksji humanistycznej ogniskujacej sie
wokot problemu jezyka jako ,centralnej aktywnosci w rozumieniu, doswiadczaniu
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i ksztaltowaniu swiata” (s. 78). Januszkiewicz w §lad za Andrzejem Przylebskim”’
twierdzi, ze hermeneutyka nie tyle stanowi jeden z wielu nurtéw zwrotu lingwi-
stycznego, ile sama ten zwrot obejmuje: ,zwrot lingwistyczny jest szczegdlna posta-
cia zwrotu hermeneutycznego w filozofii” (s. 87). Nie chodzi tylko o to, ze herme-
neutyka od zawsze interesowatla sie rozumieniem przekazéw jezykowych, a szerzej:
wszelkich tekstow kultury, lecz przede wszystkim o to, ze jezyk - co explicite wy-
kazal Martin Heidegger® — stanowi wyraz ludzkiego bycia (egzystencji). Innymi
stowy, cztowiek moze rozumiec otaczajacy go Swiat i samego siebie wylacznie poprzez
jezyk. Ten zas jest wyr6znionym sposobem bycia-w-Swiecie. Badacz stusznie za-
uwaza, ze filozofia hermeneutyczna traktuje jezyk nie jako narzedzie ekspresji czy
komunikacji, ale jako zasadniczy modus ludzkiej egzystencji, ktérej podstawowym
egzystencjatem jest rozumienie. Owo rozumienie (a takze interpretacja) domaga sie
wlasnie jezyka, za pomoca ktérego dokonuje si¢ samorozumienie i porozumienie
z Innym. Autor zwraca uwage na etyczny wymiar hermeneutyki, taczac hermeneu-
tyczny namyst nad jezykiem z kategoria phronesis.

Januszkiewicz podejmuje tez kwestie zwrotu narratywistycznego w hermeneu-
tyce. Konstatuje zrazu, ze nie da sie o nim méwi¢ ani mysle¢ w oderwaniu od jezy-
ka, w ktérym wyrazaja, si¢ narracje i autonarracje, jawiace sie jako sposoby odnaj-
dywania i orientowania si¢ czlowieka w Swiecie. Narracje naleza, do porzadku re-
fleksji fronetycznej, dla ktérej zasadniczy jest problem sensu zycia. Badacz stoi na
stanowisku, ze ,podmiot rozumiejacy” - czy, jak powie Heidegger, podmiot rozu-
miejaco odnoszacy sie do wiasnego bycia — przeksztalca sie w ,podmiot opowiada-
jacy” przez wzglad na historyczna, temporalna, czasujaca sie strukture swego bycia.
Pierwszy wazny krok w strone bycia narracyjnego poczynit w Byciu i czasie Heideg-
ger, porzucajac bezczasowy, zdepersonalizowany i abstrakeyjny ,podmiot poznajacy”
na rzecz konkretnego ,podmiotu rozumiejacego”, bez reszty zanurzonego w swiecie.
Przedstawiona przez niemieckiego filozofa analiza egzystencjalna, na ktorej ustale-
nia Januszkiewicz chetnie si¢ powoluje, okazata sie niezmiernie inspirujaca dla
wielu czolowych narratywistéw, takich jak Charles Taylor czy Paul Ricoeur®. Ten
ostatni, zwlaszcza w trzytomowym cyklu Czas i opowie$¢ oraz w bodaj najbardziej
znanej pracy O sobie samym jako innym, przekonujaco pokazat, Ze miedzy zyciem
a opowiescia, miedzy historia a fikcja, zachodzi nierozerwalny zwiazek, ktérego
rozpoznanie umozliwia czlowiekowi uchwycenie wlasnej tozsamosci (samorozumie-
nie). Dokonuje sie ono jednak nie tyle za pomoca apriorycznej analityki egzysten-
cjalnej, ile na drodze ,okreznej”, zaposredniczonej przez rozliczne interpretacje
symboliczno-metaforyczne.

Pierwsza, czes¢ rozprawy zamyka rozdziat poswiecony relacji miedzy herme-
neutyka a polityka. Autor zaznacza, ze Arystotelesowskie myslenie o polis wydaje
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sie Scisle sprzegniete z problematyka phronesis. Zycie spoteczne (praktyka spotecz-
na) nie daje sie sprowadzi¢ do wiedzy teoretycznej czy do wiedzy technicznej, do-
tyczy bowiem innego typu wiedzy — umiejetnosci odnajdywania sie w réznych sytua-
cjach oraz wlasciwego si¢ w nich zachowywania. Januszkiewicz dekonstruuje
opozycje miedzy nauka a polityka, wskazujac humanistyke jako ptaszczyzne ich
spotkania. ,Ostabienie” owej opozycji — w sensie, jaki nadal temu pojeciu Gianni
Vattimo!© - jest mozliwe wylacznie pod warunkiem, Ze ,nauka nie zesliznie sie w po-
lityke, a polityka wycofa sie z roszczern do wyznaczania jedynie stusznej prawdy”
(s. 125). Méwiac inaczej, ,ostabienie” nauki polega na postrzeganiu jej jako refleks;ji
humanistycznej, ,ostabienie” polityki natomiast na rozumieniu jej zgodnie z inten-
cja Arystotelesa, jako ,filozofii spraw ludzkich”!!. Tym samym Januszkiewicz utrzy-
muje, ze hermeneutycznie zorientowana humanistyka moze stanowi¢ doskona-
te miejsce do rozwazania kwestii politycznych, spolecznych i kulturowych, prze-
strzeni nieustannego przenikania si¢ tego, co teoretyczne, i tego, co praktyczne.

Druga czes¢ ksiazki, Egzystencja i transcendencja, koncentruje sie na kluczowych
dla hermeneutyki watkach egzystencjalnych. Jak podkresla autor, hermeneutyka
to nie tyle narzedzie zdobywania wiedzy przedmiotowej, obiektywnej i niezaangazo-
wanej, ile sam spos6b ludzkiego bycia. Zadaniem hermeneutyki nie jest wigc wy-
pracowanie ahistorycznego systemu wiedzy, tylko poglebiony namyst nad egzysten-
cjalna sytuacja cztowieka w Swiecie. Innymi stowy, centralnym zagadnieniem her-
meneutyki nie jest np. pytanie o instrumentalna funkcje jezyka czy mowy, o reguly
rzadzace sztuka interpretacji tekstéw czy wreszcie o teorie skutecznego dziatania,
lecz wtasnie o sens ludzkiego zycia (jak czytamy na s. 261: ,hermeneutyka to namyst
otwierajacy przed nami pytanie o sens”). Te czes¢ badacz rozpoczyna od ukazania
nihilistycznych formul nowoczesnosci: ,Bég umart” (F. Nietzsche), ,jezeli Boga nie
ma, to wszystko wolno” (F. Dostojewski), ,odczarowanie Swiata” (M. Weber), ,wszyst-
ko, co stale, ulatnia si¢ w powietrzu, a to, co swiete, desakralizuje sie” (K. Marks),
,anomia” (E. Durkheim). Jak nietrudno zauwazy¢, hasta te pochodza z réznych
dyscyplin mysli humanistycznej: filozofii, literatury, socjologii i nauk spotecznych.
Januszkiewicz nadmienia, ze nie wyczerpuja one wszystkich mozliwych ujeé¢ nihi-
lizmu. Lista formul jest otwarta — co zarazem koresponduje z Gadamerowskim
projektem hermeneutyki'? - i nie mozna zapisa¢ na niej ostatniego stowa. Co in-
teresujace, wszystkie wyréznione hasta niezbicie swiadcza, o tym, Ze wraz z nadej-
Sciem nowoczesnosci rozpadly sie fundamenty, na ktérych zbudowana byta cata
kultura europejska. Warto zda¢ sobie sprawe — o czym przypominaja Nietzsche
i Heidegger - Ze nihilizm jest nie tyle wynikiem zycia w Swiecie pozbawionym me-
tafizyczno-aksjologicznych fundamentow, ile ruchem dziejowym kultury Zachodu,
kulminujacym w epoce nowoczesnosci. Jawi sie wiec jako problem stricte egzysten-
cjalny, Scisle taczacy sie z codziennym uwikianiem czlowieka w swiat, ontologia,
bycia-w-swiecie.

10 G. Vattimo, Dialektyka, réznica, mysl staba. Przet. M. Surma, A. Zawadzki. ,Teksty Dru-

gie” 2003, nr 5.

Arystoteles, Zacheta do filozofii. Przektl., wstep, koment. K. Lesniak. Warszawa 1988.

12 H.-G. Gadamer, Prawda i metoda. Zarys hermeneutyki filozoficznej. Przet. B. Baran. Krakow
1993, s. 507.
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Nastepnie, nawiazujac do rozpoznan Heideggera z Bycia i czasu, Januszkiewicz
omawia specyfike ludzkiej egzystencji, polegajaca na ,wrzuceniu” w swiat, okreslo-
nym historycznym usytuowaniu, (samo)rozumieniu oraz poszukiwaniu wiasnej
tozsamosci (,bycia soba”). Podazajac za sugestia Przylebskiego, autor konstatuje,
Ze Bycie i czas ,odslania warunki mozliwosci etycznosci’!®. Etycznosé, o ktorej
mowa, rozumiana jest tutaj jako autentycznosé, ,wtasciwy”, swoiscie ludzki sposéb
egzystowania. Januszkiewicz przekonujaco interpretuje gtéwne dzieto Heideggera
w duchu etyki, a doktadniej - etyki autentycznosci. Przedmiotem namystu czyni
hermeneutyczny problem rozumienia jako ciaglego powracania do samego siebie
(,bycia soba”). Rozumienie jest zawsze samorozumieniem, ktére stanowi najwazniej-
sze zadanie czlowieka. Zadanie to mozna uznac za kluczowe, poniewaz powszednie
ludzkie bytowanie najczesciej zatraca sie w anonimowym Sie, uciekajac od ,bycia
sobg”. To wlasnie Sie, niwelujac problematyczne pytania natury egzystencjalnej,
dazy do rozmycia autentycznosci, do ktorej realizacji cztowiek winien by¢ powotany.

W dalszym kroku Januszkiewicz analizuje przeksztalcenia podmiotowosSci
(tozsamosci), uwyraZzniajac przejscie od ,ja” solipsystycznego (monadycznego) do
.ja” dialogicznego. Powiada, Ze historia kultury europejskiej, poczawszy od Zrédet
antycznych, jest w istocie historia ugruntowywania indywidualizmu. Sokrates, dla
przyktadu, postulowat zwrot ku jednostkowej duszy, bedacej miejscem podejmo-
wania decyzji o charakterze moralnym. Protagoras postrzegatl natomiast cztowieka
jako ,miare wszystkich rzeczy” (homo mensura). Augustyn, podzielajac Sokratejska,
maksyme ,poznaj samego siebie”, wnosit z kolei, Ze nalezy troszczy¢ si¢ jedynie
o wlasna, dusze¢, w niej bowiem mieszka Bog. Pomimo niewatpliwie indywiduali-
stycznego wydZzwieku owych spostrzezen nieporozumieniem jest widzie¢ w nich
dowdd na ,panowanie subiektywizmu” (s. 186). Z prymatem stanowiska subiekty-
wistycznego mamy bowiem w petni do czynienia w dobie nowoczesnej. Wtedy wlas-
nie wykrystalizowalo si¢ przekonanie o istnieniu samowystarczalnego krolestwa
Swiadomosci, ,substancjalnego, samoobecnego i samoupewnionego w sobie pod-
miotu” (s. 186-187), ktdre szybko urosto do rangi aksjomatu zachodniej filozofii
(Kartezjusz, I. Kant, G. W. Hegel, wczesny E. Husserl).

Méwiac inaczej, filozofia nowozytna dokonata epistemologicznego zawtaszczenia
podmiotowosci. Oznacza to, ze wszystko, co czlowiek postrzega i poznaje, machi-
nalnie zostaje przezen uprzedmiotowione, zredukowane do tego-samego. Co osob-
liwe, rzecz dotyczy réwniez drugiego cztowieka. Takie myslenie o podmiotowosci
Januszkiewicz proponuje nazwac solipsyzmem epistemologicznym. Echa tego typu
refleksji — obok Husserlowskiej fenomenologii oraz Heideggerowskiej ontologii fun-
damentalnej - znajdziemy w egzystencjalnie zorientowanej filozofii Maxa Stirnera,
Friedricha Nietzschego czy Jeana-Paula Sartre’a. Sytuacja zmienia sie wraz z po-
jawieniem si¢ szeroko rozumiane;j filozofii dialogu (spotkania), zwiazanej z tworczo-
Scia takich myslicieli jak Martin Buber, Emmanuel Lévinas czy Gabriel Marcel.
Filozofowie dialogu, krytykujac silnie zakorzeniona w tradycji intelektualnej Za-
chodu tendencje do marginalizacji problemu Innego, daza do przezwyciezenia
monadycznego (solipsystycznego) rozumienia cztowieka. Podkreslaja, Ze najwyzsza,

13 A. Przylebski, Etyka w $wietle hermeneutyki. Warszawa 2010, s. 69.
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zasada filozofii jest autentyczne spotkanie Ja i Ty, ,jednosé czlowieka z czlowiekiem”
(cyt. s. 193). Januszkiewicz nie tylko celnie opisuje te zjawiska, przygladajac sie
kwestiom odpowiedzialnosci, wspotbycia oraz osobowej tozsamosci, ale i eksponu-
je etyczne (dialogiczne) implikacje mysli hermeneutycznej, skoncentrowanej na
zagadnieniach dialogu i jezyka (H.-G. Gadamer, M. Bachtin).

Dwa ostatnie rozdzialy ukazuja, phronesis ,w dzialaniu”. Autor interpretuje
tworczos¢ Michela Houellebecqa w kontekscie , kryptoteologii”, tropiac ukryte w niej
watki religijne. Badacz woli mowic o ,teologii ukrytej”, a nie, jak np. Agata Bielik-
-Robson, o ,kryptoteologii”’!4, poniewaz sformutowanie to zywo koresponduje z po-
jeciem Boga ukrytego (Deus absconditus), odnoszac sie do sposobu Jego przejawia-
nia si¢ - lub moze lepiej: nieprzejawiania, skrywania si¢ - w Swiecie. Teologia
ukryta nalezy do dyskursu, w ktorym méwiac o religijnosci czy duchowosci, pod-
kresla sie przede wszystkim to, co przemilczane, niedopowiedziane, aluzyjne oraz
metaforyczne; to, co uniemozliwia jednoznaczne uchwycenie sensu.

Januszkiewicz rozpatruje takze problematyke doswiadczenia religijnego w kon-
tekscie hermeneutyki radykalnej Johna D. Caputo. Stusznie zauwaza, Ze taczy ona
tradycje teologiczna, (teologia negatywna, sw. Augustyn, Mistrz Eckhart) i filozoficz-
na, (S. Kierkegaard, M. Heidegger, J. Derrida), nie zamykajac sie na mysl postmo-
dernistyczna. Caputo nie tylko jednak ,nie kwestionuje religii w duchu ateizmu”
(s. 231), ale i zaznacza, Ze nie mozna sprowadzac religii do etyki. Ponadto religijnos¢
traktuje jako kategorie uniwersalna, obejmujaca religie konfesyjne i pozwalajaca,
przedstawic ,strukture ludzkiej egzystencji” (s. 232). Inaczej méwiac, religia wyda-
je sie wpisana w egzystencje czlowieka niezaleznie od tego, jakiego jest on wyznania.
Caputo pisze o ,religii bez religii”, wskazujac nie tyle na brak, ile na r6znorodnosc¢
i nadmiar doswiadczenia religijnego 5.

Autor ksiazki w inspirujacy sposob pokazuje, ze phronesis stanowi ,zasadnicza,
podstawe racjonalnosci w hermeneutycznym pojmowaniu” (s. 17). W ujeciu her-
meneutycznym postrzega racjonalnosé nie jako wyjasnianie w kategoriach przy-
czynowo-skutkowych, jak ma to miejsce w naukach przyrodniczych, ani nie jako
wyjasnianie w kategoriach pilnie wykoncypowanego matematycznego schematu
wnioskowania, jak w metodologii nauk i logice, lecz jako rozumienie, ktéore wymyka
sie Scistym procedurom badawczym. Owo rozumienie, powiada Januszkiewicz, jest
sposobem ludzkiego bycia-w-Swiecie, co oznacza, ze zawsze jest egzystencjalnie
zaangazowane, odniesione do faktycznego zycia konkretnego czlowiekal®. Racjo-
nalno$¢ hermeneutyczna nie polega na tym, Ze w warunkach pewnosci podejmu-
jemy okreslone dzialanie, prowadzace do maksymalnie preferowanego przez nas
rezultatu, lub inaczej: ze stosujemy odpowiednie, wtasciwe srodki do osiagniecia
danego celu'?, lecz na tym, ze w biegu codziennej egzystencji nierzadko musimy

14 A. Bielik-Robson, ,Na pustyni”. Kryptoteologie péznej nowoczesnosci. Krakow 2008.

15 Zob. L. Czajka, Swieta anarchia. Wprowadzenie do radykalnej hermeneutyki Johna D. Caputo.
Poznan 2014.

16 Zob. M. Januszkiewicz, Byc i rozumiec. Rozprawy i szkice z humanistyki hermeneutycznej.

Krakéw 2017.

Zob. J. Kmita: Zmetodologicznych probleméw interpretacji humanistycznej. Warszawa 1971, s. 27;

Wylktady z logiki i metodologii nauk. Warszawa 1973, s. 16. - J. Such, M. Szczesniak, Filo-

zofia nauki. Poznan 1999, s. 14-15.
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wybiera¢ sposob postepowania w sytuacjach, w ktérych nie mamy matematycznej
pewnosci co do tego, czy nasz wybor jest stuszny. Méwiac precyzyjniej, w sytuacjach
niepewnosci i ryzyka, gdy prozno szukac obiektywnych, ,jasnych” i ,wyraznych”
kryteriéw dzialania, zdani jesteSmy jedynie na wlasne rozeznanie egzystencjalne,
na to, co nazwa¢ mozna wtasnie roztropnoscia, rozsadkiem czy madroscia, praktycz-
na, (phronesis).

Przypomnijmy, ze w szdstej ksiedze Etyki nikomachejskiej Arystoteles wyrdoznit
trzy podstawowe typy wiedzy, czyli racjonalnosci: sophia, techne i phronesis!8.
Sophia to racjonalnosc¢ (madros¢) teoretyczna (theoria) lub teoretyczno-instrumen-
talna'®. Dotyczy rzeczy niezmiennych (tych, ktore nie moga by¢ inaczej) i w greckim
mysleniu uchodzi za nauke sensu stricto (fizyka, matematyka). Techne odnosi sie
do wszelkiego wytwarzania, ktdre opiera sie na ogélnych, jasno okreslonych regu-
tach (zasadach, przepisach). Jest to wigec sztuka rzemieslnicza, kucharska czy
medyczna. Phronesis z kolei jawi sie jako szczegdlny typ racjonalnosci, jej istote
stanowi bowiem dzialanie w niepowtarzalnej, konkretnej sytuacji. Co wigcej, wiedzy
typu phronesis - inaczej niz pozostatych rodzajow racjonalnosci — nie mozna sie
wyuczy¢, poniewaz nie wspiera sie ona na logicznych zasadach czy regutach. Jest
raczej racjonalnoscia nietechniczna, dotyczaca rzeczy zmiennych?°. Phronesis, jak
stusznie podkresla Januszkiewicz, odnosi sie do ,zmiennosci i dynamiki faktycz-
nego zycia” (s. 19), do ,zycia praktycznego w jego wymiarze moralnym” (s. 58).
Madrosé praktyczna (fronetyczna) polega jednak nie tylko na ,zdolnosci do trafne-
go namystu nad sposobem dzialania w konkretnej sytuacji” (s. 263), lecz takze -
a moze przede wszystkim - na dazeniu do zrealizowania ideatu dobrego zZycia?!.
Phronesis zaciera granice miedzy teoria a praktyka bycia-w-Swiecie. Namyst nad
sposobem dziatania w danej sytuacji to bowiem zawsze namyst konkretnego czto-
wieka. Ten zas jest nie tyle biernym obserwatorem swego zycia, ile kims$ nieustan-
nie w nie uwiktanym i zaangazowanym w proces jego rozumienia i interpretacji%2.
Publikacja Januszkiewicza nie tylko wiec doskonale pokazuje, Ze phronesis stano-
wi ,rdzent hermeneutyki”, ale i dowodzi, Ze jest ona waznym przedmiotem refleksji
szeroko pojmowanej filozofii egzystencjalnej. To wtasnie problematyka phronesis
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Arystoteles, Etyka nikomachejska. Przekl., wstep, oprac. D. Gromska. Warszawa 1956.
Zob. P. Dybel, Granice rozumienia i interpretacji. O hermeneutyce Hansa-Georga Gadamera.
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ski. Berlin 2012.

Zob. Ricoeur, O sobie samym jako innym, s. 297. - H. G. Gadamer, Idea dobra w dyskusji
miedzy Platonem i Arystotelesem. Przel. Z. Nerczuk. Kety 2002, s. 121.

Zob. R. Palmer, Manifest hermeneutyczny (fragmenty). Przet. M. Krol, W. Lubowiecki.
,Pamietnik Literacki” 1992, z. 1, s. 151-154.
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zdaje sie taczy¢ namyst hermeneutyczny z egzystencjalnym, uwyrazniajac koincy-
dencje bycia (egzystencji) i rozumienia.
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HERMENEUTICS AND EXISTENCE

In his critical assessment of Michat Januszkiewicz’s book W poszulkiwaniu sensu. Phronesis i herme-
neutyka (In Search of Meaning. Phronesis and Hermeneutics, 2016), the reviewer describes the funda-
mental theses formulated by the author, presents the connections between hermeneutics and broadly
understood existential philosophy, and simultaneously invites to ponder over the problems of practical
wisdom (phronesis).



